
שמיני פרק

שכינה ה

]א[
 של מאמציהם את עיני לנגד משווה כשאני הקבלה! חוקרי של חלקם שפר מה

 כמה של המיתי, אופיים את כלומר האמיתי, טבעם את לחשוף המקרא חוקרי
 דעותיהם קרובות לעתים מבוססות מה עד רואה ואני במקרא, מרכזיים דימויים

 חושב כשאני לרווחה נושם אני הרי בשערה, התלויות מאולצות השערות על
 הרבה הם הדברים —כד להתבטא לי יורשה אם—כאן מחקרי. תחום על

 של המאוששת ההבנה בהם תגע אם יותר ממשיים יהיו ואף ממשיים, יותר
 בידיהם שעולה מה המתעתעים. של שחקים הממריאה ההפלגה ולא איש־המדע,

 המרת־מלים של במחיר רק לעתים העיוניים, בתמרוניהם המקרא חוקרי של
 ודאי כד )ועל ספק בגרר לעולם ביסודו נשאר בכתובים, אונס ודרך נמהרת

 בכתבי ואילו קדומות. דעות ללא המקרא אל שניגש מי בעיני להצטער( יש
 שנחלץ ומה מעצמיהם, עצם הן השערות אותן ימי־הביניים יהדות של הקבלה

 לעין. וגלוי מפורש כאן הוא הכתובים סירוס בדרך לעתים המקרא מתוך
 שחוקרי־ ,מיתיים דימויים של מחדש תחייתם או חייהם להמשך הנוגע בכל

 חוקר עוסק שבהם הטקסטים הרי להבהירם, כך כל טורחים המודרניים המקרא
 שעומדות מאלה יותר הרבה ואמינות בטוחות בדרכים לחקירה ניתנים הקבלה
 בבל, גלות שלאחר היהדות אמונת או הקדומה, ישראל דת חוקרי לרשות

 זאת עם אך פורייה, אמנם שהיא קרקע פני על כלל בדרך לנוע שמוכרחים
 הגאוניות־ הנחותיהם על־ידי לראשונה הותוו שגבולותיה למדי, רופסת

(.Mowinckel) בינקל1מ זיגמונד או גזינקל כהרמאן אנשים של הכוזבות
 של כפרסוניפיקאציה ביותר כללי באופן בינתיים נציין שאותה—השכינה

 כאלפיים זה היהודי העם את מקתב שליווה מושג הוא—בעולם האל נוכחות
 נתן שבהם השונים הכיוונים בכל והנכאב. הנסער קיומו שלבי כל דרך שנה
 ובאגדה, בהלכה—הרוחניים בחייו המקוריים ההיסטוריים לדחפים ביטוי העם

 גם מוצא אתה שם — ובחסידות המשיחיות בתנועות ובקבלה, בפילוסופיה
שונות. מצורות בצורות ונתגלגל נתפתח הוא שאף השכינה, מושג את
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מיני פרק ש

]ב[
 או המקרא בספרי קדומה היסטוריה הקבליים השכינה לדימויי יש האם

 לדון עלינו שבהן שאלות, שתי בין כאן להבחין יש ? החיצוניים בספרים
 סעצמדי ביטויי זו בספרות בכלל מצויים האם :כול ראשית־ בקצרה. לפחות

 פרסוניפיקאציות בגדר שאינם באלוהים, כוחות או מידות של )היפוסטאזה(
 כבר מצויות זה בתחום האם ושנית: גרידא? פיוטיים ודימויים ספרותיות

תנו השאלות שתי נקבה? ממין במהותן שהן והעצמות פרסוניפיקאציות  נ
 כמעט ניכרת, לתוספת האחרונות בשנים זכתה שאף מאוד, ענפה בספרות

 שקיימות ספק אין .1 רבים חילוקי־דעות עוררו וגם האפשריים הצדדים מכל
 כבתמונות בהן מדובר אלא מושגיות, הפשטות רק שאינן פרסוניפיקאציות

 עצמם. בתור ושרויים עצמם בפני קיימים הם שכאילו כבעצמים מוחשיות,
 שרק המיטאפוריים הדימויים סוג בין הגבול את לקבוע מאוד קשה אולם

 לבין הקדמון, המזרח מן עוד אולי מיתולוגיות, תמונות שרידי בהם נשתמת
 יותר, מעודנות בצורות מחדש תמונות אותן עוצבו שבהם הדימויים סוג

 ראשי להכניס רוצה איני שונאת־המיתוס. ליהדות כמסוכנות נראו שלא
 ואומר ביותר, והמפורסמת החשובה הדוגמה את רק אזכיר אך זו, במחלוקת

 המיתולוגי הרקע ועל במקרא ה׳חכמה׳ על שנאמרו הדברים מן שהרבה בגלוי
 כאן כבר אולם מספיק. ביסוס וחסר מאוד היפותיטי לי נראה שלה, המשוער

 של להעצמות מתכוונים אנו אם הראשונה, שאלתנו על בחיוב לענות אפשר
, כוחות דווקא שאינם כוחות ם י י ה ו ל  )כפי בהם לראות בלי כלומר א

 למשל, מדברים, אנו אם עצמה. באלוהות בחינות לעשות( כל־כך שנוטים
 הרי באיוב, כח ובפרק במשלי י—א בפרקים מופיעה שהיא כפי החכמה על

. תכונה של כהעצמה לפרשה כדי הרבה להתפתל עלינו ת י ה ו ל  דווקא א
 מופיעה החכמה הדת, בתולדות פוריים כה שהיו החכמה, של התיאורים בשפע
 לכל הוא קודם אמנם שאם ראשון כנברא הבריאה, כראשית תמיד עדיין

 :כמוהו לנצחי נחשב לא ומעולם כאלוהים קדמון הוא אין הגלויה, הבריאה
ארץ׳ מקדמי מראש, נסכתי מעולם מאז. מפעליו קדם דרכו, ראשית קנני ׳ה׳

 H. Ringgren, Word and Wisdom. Studies in the Hypo- למשל, עיין, 1
statization of Divine Qualities and Functions in the Ancient Near 

(;1945 East (Lund 1947); G. Bostroem, Proverbia-Studien (Lund 
O. S. Rankin, Israel s Wisdom Literature. Its Bearing on Theology 
and the History of Religion (Edinburgh 1936); A. P. Heinisch, Die 
persönliche Weisheit des Alten Testaments in religionsgeschichtlicher 

(1933 Beleuchtung (Münster. אחדות. אופייניות דוגמאות רק הן אלה
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 היא כלומר הבורא, אצל ך1׳אמ היתד. הזאת החכמה כג(.—כב ח, )משלי
 החכמה עמו. זהה היא אין אך הבריאה, בשעת אלוהים של אומן או נאמן היתד.

 וכל־שכן האל, מבחינות בחינה לא אך הבלתי־נראה, בעולם בריאה היא
בת־זוגו. היא שאין
 כאלוהות, החכמה מופיעה אחרות בדתות לה המקבילות בדמויות אמנם אם

 הורדה כאן הרי לכך, הובא לחלוטין, משכנע לא כי אם קדום, וחומר־ראיות
 דווקא אולי האלוהי. אופיר. ממנה והופשט ובמכריע, במתכוון ממעלתה,

ד לצפות לנו מותר אם ספק פסיכולוגית מנקודת־ראות  או לתחייתו, מי
 היתד. המקרא מעולם הרחקתו אשר מיתי, אופי אותו של מחדש, להתגלותו

 יש שיעור. ללא קשים במאמצים ועלתה כך כל ונאדר כביר מאורע בגדר
 מה החדשות בדמויות מהר כה לגלות אלד. בנסיונות קוצר־רוח של מידה
דבר. אירע לא בעצם כאילו ונוצח, הוכרע עתה שאך

 הרי נקביות, העצמות של הופעתן בדבר השנייה, השאלה אל פונים כשאנו
 מקום רק האלכסנדרוני פילון שלפני בספרות מוצאים אנו ידיעתי מיטב לפי
 מספרות שלמה חכמת בספר נקבית. כדמות החכמה על מדובר שבו אחד

 וקחתה מנעורי ודרשתי אהבתי ׳אותה :החכמה על נאמר ג(,—ב )ח, הגנוזים
 שותפות חיי בחיותה תראה יחשה רום את חיבבתי. יופיה ואת חפצתי לכלה לי
 מבלי כבת־זוג, החכמה על בפירוש מדובר כאן בה׳.(אל הכל ואדון ה׳ עם

 המונח ודחוקה. מאולצת פרשנות של בתחבולות להיעזר אנוסים שנהיה
 קירבה, של כללי במובן רק לא הפרק בהמשך מופיע (symbiosis) ׳שותפות׳

 של הנשיים תאריה נשוי. זוג של שותפות חיי של ברורה במשמעות אלא
 ששמ־עצם העובדה מן הכרחית כתוצאה בפשטות להסבר הניתנים החכמה,

 הנקבי לאופי ראיה לשמש עשויים אינם נקבה, ממין הוא וביוונית בעברית זה
עצמה. הדמות של המהותי

 רק נקבית כדמות חד־משמעי באופן החכמה מופיעה היהודית במחשבה
 בצדק נקרא ׳וכך :אומר הוא השיכרון על בחיבורו האלכסנדרוני. פילון אצל
 ואילו הנברא, כל אבי בשם עולמנו כל את שברא )הדמיורגוס( היוצר את

 החכמה, עם פילון אצל הזהה episteme) הידיעה את נקרא אם בשם
ה הבורא; של (sophia^־ ת ע או ד ם י הי ו ל ד א י ל ו ה  הבריאה, את ו
ה היא אך בני־אדם. בדרך לא כי אף ט ל ע את ק ר ם ז הי ו ל ה א ד ל י  ו

.והאהוב היחיד הבן את בשל כפרי לידה בחבלי . הזה׳ העולם את .

.De ebrietate § 30 2

ה נ י כ ש ה
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 שכמעט דימוי (,hieros gamos) הקדוש׳ ׳הזיווג באמת לפנינו אפוא כאן
 )הראשון חוקרים כמר. ביקשו ושבו הקדומה, היהודית במסורת מופיע אינו
 שבאו סלנסטיות מיתיות תמונות של רישומים למצוא רייצנשטיין( היה להם

 האב שציור בלבד כך משום רק ולו זו, דעה לקבל לי קשה ».מצרייום ממקורות
 לפסוק בפרשנות רבה במידה פילון אצל תלר העולם את הבוראים והאם
.4 ומורה( סורר בן )בעניין המיוחד בהקשרו כ כא, דברים בספר
.הדברים כל של כ׳אביהם אלוהים מופיע פילון אצל אחרים במקומות גם . . 

 כאן .5והבתולית׳ הטובה בארץ האושר זרע את הזורע החכמה של ובעלה
 סוד את תדיר המחדשת האמהית, החכמה עם ברית־נישואין על מדובר

 שעוד דימוי—כאחת והאם הכלה־הבתולה באמת היא כאן החכמה בתוליה.
 החכמה הקבלית. בסימבוליקה רבי־חשיבות בהקשרים אותו ונמצא נשוב

 בעירבוביה משמשים כנראה, שבה, בתמונה אלוהים של כבתו אף מופיעה
 שהיא ׳לפי בתואל, המקראי השם מרמז לה והארכיטיפי; האליגורי המובן

 מוצאים אנו הדברים בהמשך to אך תמיד». ובתולה אמיתית )אלוהים( בת
 מכונה בתואל ׳והנה התמונה: של הארכיטיפי המובן נגד המכוונת טענה
 זאת ? אב בשם אלוה, בת החכמה, את לכנות אפשר כיצד אך ;רבקה אבי

א שמה, פי על בקבה שהיא שלמרות מפני ר הי כ ל פי על ז ע . . ה. ע ב  ט
 והיא ;כזכר דווקא החכמה, אלוה, בת את נפרש אלא בשמות נתעסק נא אל כן

 של זו בעיה גם טובים׳. ומעשים בינה דעת, בנשמות ומוליד הזורע האב
 השכינה לגבי בפנינו תעלה החכמה של הנקבי שבטבעה הזכר בחינות

שונים. לגמרי לא כי אם אחרים, בהקשרים
 מושג לבת בינה הקשר כי ,Sophia^ או החכמה, על הדיבור את הארכתי

 להזכיר ראוי אולם החוקרים. תשומת־לב את כבר זה עורר בקבלה השכינה
 או השכינה, בדמות לאחר־מכן שהתמזגו אחרות פרסוניפיקאציות גם כאן

 הדמות את להזכיר יש וראשונה בראש־ לחכמה. בדומה אליה, שהועברו
 על לא( )בפרק ירמיה של חזונו מאז ומופיעה החוזרת רתל, של האמהית

 של הפרסוניפיקאציה את וכמו־כן בגלות, ההולכים בניה את המבכה רחל
 על במקרא. מופיע הוא שרק ציון, בת הכינוי מן בהבחנה אם, בדמות ציון

תהילים, בספר ה פז, מזמור של השבעים בתרגום לראשובה מדובר ציון׳ ׳האם

.R. Reitzenstein, Poimandres (Leipzig 1904), p. 41 ff. 3 
Gfrörer, Philo, 1 מרייצנשטיין יותר הרבה גדולה בבהירות ראה כבר זה דבר

.(Stuttgart 1831), vol. I, p. 217 
.De Profugis § 9 6 .De Cherubim § 49 5
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ה נ י כ ש ה

 התרגום .7בה׳ יולד ואיש איש יאמר ׳ולציון ציון: רק מוזכרת במקור כי אם
 ח(. בניה׳)סו, את ציון ילדה גם חלה ׳כי :בישעיה התיאור מן בוודאי הושפע
 הרביעי, עזרא בספר למשל כמו באפוקאליפסות, לאחר־מכן עולה זו תמונה
 ציון על מדובר שם ביותר. החשובה היהודית האפוקאליפסה ספק ללא שהיא
 ציור »קומות בכמה נשתמר התלמודית בספרות גם ח(. )פרק כולנו׳ כ׳אם

הסימבו של הופעתה לפני רב זמן ישראל, של כאמם ירושלים או ציון של זה
 או אלוהי לכוח ביטוי מהווה ציון אין מקום בשום אולם .8הקבלית ליקה

 העליון, בעולם שמקומה כדמות מופיעה אולי היא עצמו. האל ממידות למידה
 התחתון העולם בין ההקבלה בדבר הקדומים המזרחיים הדימויים דרך על

 היהודית בספרות עצמה האלוהות למסתרי ולא־כלום לה אין אבל והעליון,
 בברית כבר המתקשר מעלה׳, של ׳ירושלים בביטוי הדין והוא העתיקה.
לעיל. האמורה ציון האם תמונת עם החדשה

 המופיעה ישראל׳, ׳כנסת של מאוד הנפוצה הפרסוניפיקאציה לגבי גם כך
 כנסת ציון. האם של הנדיר הדימוי במקום תמיד במעט הרבנית בספרות
 אישית, דמות כעין המצוירת דתית, כיחידה ישראל עם כללות היא ישראל

 פועלת כדמות ובמדרש בתלמוד ספור ללא רבים במאמרים מופיעה והיא
 וההיסטוריה. הקדושה בתחום ממשי קיום בעלת רוחנית כישות ומדברת,

 הקדומה הנוצרית העדה אבות אצל הפכה זו מועצמת שדמות פלא אין
 נתפרשו עצמו בתלמוד כבר (.Ekkiesia) לכנסייה (Synagoge) מ׳כנסת'
 במסכת למשל כך ישראל. וכנסת הקדוש־ברוך־הוא על ואם אב של דימויים
 להקדוש גוזל כאילו ברכה בלא הזה העולם מן הנהנה ׳כל :ע״ב( )לה ברכות

 הוא חבר פשע אין ואומר ואמו אביו גוזל :שנאמר ישראל, וכנסת הוא ברוך
 :שנאמר הוא, ברוך הקדוש אלא אביו ואין כד(. כח, )משלי משחית לאיש
 :שנאמר ישראל, כנסת אלא אמו ואין ו(, לב, )דברים קנך אביך הוא הלא
ח(׳. א, )משלי אמד תורת תטוש ואל אביך מוסר בני שמע

 בברית־ כבאה זו ישראל כנסת תוארה השירים לשיר־ האליגורית בפרשנות
כעל הסתייגות כל ללא עליה מדובר וכאן הקדוש־ברור־הוא, עם נישואין

 תולדות לחקר רבעון ציון, וירושלים/ ׳ציון דינבורג ב. של החשוב מאמרו ראה 7
.4 ׳עמ ובמיוחד ,17—1 עט׳ תשי״א, טז, שנה ישראל,

 רואה כשירמיהו ע״ב, קלא—ע״ב קכט שלום, איש מהדו׳ כו, רבתי, בפסיקתא כך 8
אני ואומרת: בסוף לו מתגלה והיא שהורים לבושה אשה  בתרגום גם ציון׳. אמך ׳
ציון נאמר: ה( )ח, השירים לשיר  של לקדמותו ראיה דישראל׳. אימן דהיא ׳

 ירושלים ׳אך מאליו: ומובן שגור כעניין בו עושה שפאולוס השימוש הוא הביטוי
כו(. ד, הגאלאטיים, )אל לכולנו׳ האם והיא החופש עיר היא למעלה אשר
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 הזאת התמונה את לטשטש כלל מנסים אינם אף האגדה בעלי נקבית. דמות
 אדרבה, זה. מסוג כינויים ושאר בת־מלר או כמטרונה ככלה, ישראל כנסת של

 כברית ישראל ועמו הקדוש־ברוד־הוא בין היחס על מדובר שבו מקום בכל
 אמצעי־ הוא הרי )והמשל במשלים האגדה בעלי משתמשים ביניהם הכרותה
 כבת־הזוג תמיד מוצג ישראל עם שבהם האגדה(, בעולם העיקרי ההסבר
 שיר ממדרש יותר ורב־רושם עשיר טקסט לנו אין זה בעניין זו. בברית

 ועם הנשי, החן תוארי בכל ישראל כנסת את ומעטר המקשט רבה, השירים
 היסטוריים, יחסים של כאליגוריות המקראיות התמונות את תופס הוא זאת

 כל־עיקר, כזה מטען להן היה אמנם )אם המיתי מטענן ניצול ללא כלומר
 בימינו(. המחקר לתוצאות נתייחס אם האפשר, מגדר אותו להוציא שאין דבר
 ריבוי מפני )גם הקודמים במקרים מאשר יותר עוד בולט באופן ברור כאן

 דמות כלל עמדה לא האגדה בעלי עיני שלנגד לרשותנו( העומר החומר
 הקדוש־ברוך־ של התחומים את כאן מטשטשים אין מעולם אלוהי. כוח של
 הכלה שבת התהום לו; כפופה והיא בה פועל הוא —ישראל וכנסת הוא

 כאן, להתבקש היו שעשוים מיניים, ודימויים לעולם, נגשרת אינה והחתן
 מה־ של דבר זה ואין—ודאי אחד דבר אולם אלה. במשלים בזהירות נעקפים

 נוצר ישראל כנסת ועל ציון על החכמה, על מאמרים אותם בכל —בכך!
 התמונות של כוחן ונתגלה משחזר הימים, שברבות תמונות, של בלום אוצר
 היה עשוי עצמם, אלה תמונות בעלי של בתודעתם שהיה ממה יותר כתזק

 סיס,1בגנ שאירע מה זהו האלוהות. בתפיסת עתיקה־חדשה שכבה לפרנס
 פחות לא הרוסית ובכנסייה 9נוצריות בכיתות sophia~n של בתיאולוגיה

 ׳התקוממות של זו היסטורית התרחשות על ידיעתנו אולם בקבלה. מאשר
 להיחפז שולל תוליכנו אל־נא זה( תהליך מכנה שהייתי )כפי התמונות׳
 ספק את אבל באמת; נתרחשה לא עדיין שבה לתקופה זמנה את ולהקדים
 לשם תמונות אחרי שתרה המיסטיקאים, של עינם את צדו כאלה שתמונות
לצורכיהם. בהן ולהשתמש המוכן מן אותן ליטול רק עליהם היה ועתה העצמתן,

]ג[
 למשהו מתייחם שכינה המונח הרי עתה, עד עסקנו שבהן לתמונות בניגוד
 התלמודית בספרות ביותר שכיח זה מונח עצמו. האלוהי לתחום בבירור השייך

אין אך שלאחריה, הראשונה המאה או סד.״נ, לפני הראשונה המאה מן החל

 Gottfried Arnold, Das Geheimnis der göttlichen Sophia במיוחד ראה 9
.1963 בשטוטגארט חדשה במהדורה שיצא (1700)
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 אף הרבנית, לספרות שמחוץ אחר קדום במקור לא ואף במקרא מופיע הוא
 בברית במיוחד התרגומים, ללבוש מתחת לגלותו נסיונות־סרק כמה נעשו כי

 מוצאים אנו אין יוחנן(. שם על האוואנגליון של ראשון בפרק )כגון החדשה
 מופיעה זו מלה עתה. עד שנתפרסמו כמה עד ים־המלח, במגילות אף אותו

 עניינה אין אבל כלשהו, במקום אלוהים של שכינתו לציון ורק אך במקורות
 מונח כמובן יש לכך שהרי לעתים(, שמוסבר )כפי שוכן האל שבו המקום
 הגלויה, ונוכחותו הימצאותו היא האל של שכינתו משכן. —במקרא מיוחד

 שמימי באור להתגלות עשויה זו נוכחות מסוים. במקום הנסתרת, גם או
 למשל מדובר שונות. בתמונות לעתים מתוארת והיא השכינה/ ׳זיו הנקרא

 ׳פני על או ;גרי־הצדק או החסידים חוסים שתחתיהן השכינה׳ ׳כנפי על
 או : ?( שבמקרא ה״ ל׳פני מקביל )אולי הצדיקים מסתכלים שבהן השכינה׳

 מופיעה היא אך בסתר. עבירה העוברים דוחקים שאותן השכינה׳ ׳רגלי על
 ותודעת האל של נוכחותו בפשטות היא ואז זה, מסוג גילוי כל ללא גם

 ובתרגומים במדרשים בתלמוד, מופיעה שהיא כפי השכינה, הזאת. הנוכחות
 שלא עצמו, האל מן נפרדת כהתעצמות מתוארת אינה המקרא, של הארמיים
 כבר שלבשו הדין( ומידת הרחמים מידת האלוהית, האל)החכמה של כמידותיו

 הקדוש־ברור־הוא, לפני לעמוד להן המאפשרת אישית דמות מעין באגדה
 השונות המוסריות בחינותיו מתוך שנתעצמו ישויות הן כאילו לפניו, לטעון
 כנראה זוהתה לא עדיין בעולם האל של נוכחותו הכל־כוללת. מעצמותו ונפרדו

 נוכח הוא באשר עצמו, האל תמיד אפוא היא השכינה מידותיו. עם בפשטות
 האל של כינוי כאן לפנינו אחר: בלשון מסוים. באירוע או מסוים במקום
 נפרדת. לישות ההעצמה סף על והעומד היפרבוליות בתמונות המתואר עצמו,
 הרואה ,g. Foot Moored חשוב חוקר של לדעתו מצטרף הייתי לא לפיכך

 בלשון הכרוך הקושי את להסתיר שכוונתו מסך־עשן כ׳מעין השכינה את
!.ο האנתרופומורפית׳

 במקום לשים אפשר השכינה מופיעה שבהם רבים שבמאמרים ספק אין
 :המאמר של במובנו שינוי כל ללא ׳הקדוש־ברוך־הוא׳ המלים את זה מונח

 מן השכינה סלקו ׳רשעים עמהם/ שכינה בתורה ועוסקין שיושבין ׳שנים
בספרו בהרחבה הנדונים השכינה, על באלה כיוצא מאמרים ושאר הארץ׳,

10 41 .Harvard Theological Review, 1922, p. פחות בניסוח כי אף דעה, אותה
Judaism, vol. I (1927), p. 435-437; vol. I הגדול בספרו מוצגת חריף, ll 

133 .1930.) p.)
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 המדברים רבים שלמאמרים מוצאים, אנו למעשה 11 אבלסון יהושע של המקיף
 ולעתים הקדוש־ברוד־הוא, במקומה מופיע שבהן מקבילות יש השכינה על

 עצמה. פיסקה באותה זהה במובן בעירבוביה משמשים אפילו המונהים שני
 ביותר המחרים המאמרים באחד מוצאים אנו זה לעניין מצוינת דוגמה

 העזה ההתנגשות נתחוללה שבה תקופה באותה שמקורו התנאים, במדרשי
 פדית אשר עמך ׳מפני :השנייה המאה של הגנוסים ובין הרבנית היהדות בין
.כג( ז, ב ואלוהיו)שמואל גוי ממצרים לד .  מקרא אלמלא :אומר עקיבא ר׳ .

 הוא: ברוך הקדוש לפני ישראל אמרו כביכול—לאמרו אפשר אי כתוב
 שכינה גלתה כביכול ישראל, שגלו מקום בכל :מוצא אתה וכן פדית. עצמך

 דווקא כאן הובא מגלותו עצמו את אלוהים גאולת של זה דימוי «.עמהם׳
 כפירוש ההלכה, יהדות של תורת־הסוד של המובהק הנציג עקיבא, ר׳ מפי
 הספקולאציה. את כביכול מזמין שבו הקושי שעצם במקרא, סתום לפסוק נועז

 הקדוש־ בין הפרדה כל עדיין כאן אין הרי זה שבפירוש ההעזה כל עם אולם
והשכינה. ברור־הוא

 לגמרי, חדשה משמעות אחרי־כן שקיבלו אחרים, ופירושים מאמרים גם
 במקורם. זו משמעות כלל בהם היתד. לא הקבלי, הלשון שימוש־ בהשפעת

להת יכול הקדוש־ברוד־הוא —13 סנה׳ אפילו שכינה, בלא פנוי מקום ׳אין
 אינה השכינה כאן גם הסנה. כמו ושפל קטן בדבר אפילו מקום, בכל גלות
 נוסף. איפיון כל חסרה והיא האל, נוכחות אלא

זו נוכחות־בכול מפשוטה להוציא היה שאפשר הדעת על מתקבל אמנם

*
J. Abelson, The Immanence of God in Rabbinical Literature (London 11
אפולוגטיים לפירושים מנטייה מאוד סובלת זו רבת־ערך מונוגראפיה (1912,  

דימוי של מפורט ניתוח מאמרים. וכמה כמה של משמעותם את המעקמים  
לד1ארנ של המקיף בספרו עכשיו נמצא הקדומה הרבנית בספרות השכינה  

Untersuchungen über die Vorstellung von der :(Goldberg) גולדברג 
 Schekhinah in der frühen rabbinischen Literatur, Berlin 1969. על

של בספרו החשוב החומר ראה רוח־הקודש ומושג השכינה מושג שבין המשותף  
.Studies in Jewish Theology, Oxford 1950, pp. 130-132 , מרמורשטיין א.  
William גם ראה התלמודית בספרות השכינה מושג תולדות של זו לבעיה  
Oesterley and G. H. Box, The Religion and Worship of the Syna- 
gogue, p. 217; H. H. Schaeder, in R. Reitzenstein and Schaeder, 

.Studien zum antiken Synkreitismus (1926), pp. 315-321
 בסדר עדיין נמצא דומה ערבוב .52—51 ,עמ הורוביץ־רבין, מהדורת מכילתא, 12

 במושגים בעירבוביה המשמש ,88—87 עמ׳ איש־שלום, מהד׳ רבה, אליהו
ושכינה. שבשמים אבי הקב״ה,

ט. ב, רבה שמות למשל 13
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 מידת או הרחמים למידת בדומה ממידותיו, כמידה אותה ולתפוס האל של
 בספרות זה משמעותי שינוי גתרחש היכן בביטחה לקבוע קשה אך הדין,

 גולדברג( גם מוגבלת ובמידה אבלסון, )כמו חוקרים יש הקדומה. היהודית
 שכינתו על הקדוש־ברוך־הוא מדבר שבהם בתלמוד מקומות שכמה הטוענים,

 כמידה השכינה תפיסת על כבר מבוססים מביניהם׳( שכינתי ׳סילקתי )כגון
 בפשטות שהכוונה ייתכן כאן גם כלל. ודאי נראה הדבר אין לי באל. מובחנת
 שבכל בביטחה לומר אפשר וכדומה. נוכחותי, את סילקתי :האל של לנוכחות

ה פעם אף השכינה אבלסון אצל המובאים המאמרים נ י ת א ד מ ל עו  מו
אל , ה מו צ  על מדובר לא ה׳נגלה׳ בתחום הקדומה באגדה מקום ובשום ע

 הקדוש־ מזה. זה המובחנים עניינים שני כצירוף ושכינתו׳ הוא ברוך ׳הקדוש
ר אמנם ברוך־הוא ב ד ה מ י ל ה, לא אך לעתים, ע י ל  אנו ואין א

 .7ושכינתי ׳אני בביטוי המשתמש אחר מאמר אף הקדומה באגדה מוצאים
 כלל עולה אינו עדיין האל של לצדו כעומדת השכינה של כזה דימוי

 מקום שבשום להוסיף ראוי הראשונים. בעלי־האגדה של דעתם על
 כלשהו באופן זהה השכינה אין עדיין מגעת, שידיעתי מקום עד באגדה,

 שאומר כפי אפוא, נאמר אם עמה. קשורה אפילו או האלוהית, החכמה עם
 רק הדבר נכון הרי לחכמה׳, הקרובה דמות ׳היא שהשכינה ,14רנקין למשל
 הספרות מקורות לגבי ולא להלן, נדון שבו המאוחר, הקבלי הסמל לגבי

הקדומה. הרבנית
 כבר אחדים בכיוונים השכינה של הפרסוניפיקאציה התפתחה זאת עם

 שגירסתם הטקסטים מבין ביותר, המפליג המאמר עצמו. האגדה בעולם
 מבית יוצאת שכינה ׳משהיתה :רבתי איכה במדרש מופיע בספק, מוטלת אינה

 בית ובעמודי המקדש בית בכותלי ומנשקת ומגפפת חוזרת היתד. המקדש
 הוי מלכותי, בית שלום הוי מקדשי, בית שלום הוי :ואומרת ובוכה המקדש

 מדובר לא כאן גם אבל י·*. שלום׳ הוי כדון מן שלום הוי יקירי, בית שלום
 של —מאוד נועזת אמנם — פרסוניפיקאציה על אלא נקבית, דמות על

 ושבו מקום, באותו המופיע המשל מן בבירור ניכר הדבר האל. נוכחות
 אלא לבת־מלך ולא למלכה לא ההוא, העלוב במעמדה השכינה, נמשלת

 על הקדוש־ברוך־הוא. על אלה במקורות להמשיל כמקובל בשר־ודם, למלך
מאומה. יודעת הזאת הספרות אין לאשה השכינה דימוי

O. S. Rankin, Israel's Wisdom Literature (1936), p. 259 14
ע״א. טו ברבר, שלמה מהדורת כה, פתיהתא רבתי, איכה 15
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 למצוא היה אפשר השכינה של לפרסוניפיקאציה יותר עוד חריף ביטוי
 בטוחים היינו אילו המאוחרת, היהודית בספרות הרבה המצוטט אחר, במקום

 16 שם מדובר הרבה(. הדעות בכך חלוקות באמת )אבל משובש אינו שהטקסט
 שכינה מצטער, שאדם ׳בשעה :לתלייה הנידון של ובייסוריו למיתה בנידונים

 קדומים שבכתבי־יד אלא מזרועי׳. קלני מראשי, קלני —אומרת? לשון מה
 ומה ׳שכינה׳, המכרעת המלה דווקא כאן חסרה מרובות ובציטאטות חשובים
 בתחילה היה שלא אפשר השכינה דיבור של נפוצה לאימרה אחר־כך שנעשה

 לעצמו העבירו כאילו שאלוהים הסובל, האדם להרגשת ביטוי אלא
 בספרות שכינה במונח ־הלשון שימוש נתן התלמוד בתקופת כבר אולם
 במקורות עדות שום אין שעליו הגנוסטי, השימוש אל למעבר מקום היהודית
 מופיעה השכינה הזה הגנוסטי בשימוש תקופה. מאותה גופם היהודיים

 בבירור ניכר זה דבר וייחוד. קביעות חסרת אוורירית, נפרדת, כהתעצמות
 מופיע בתלמוד רבים. בלשון שכינות על מדובר שבהם המנדעאיים, בכתבים

 ובהקשר אירוני במובן דווקא כאן ואף אחד, במקום רק זה לשון־ריבוי
 כמה שריא, שכינתא עשרה בי כל :גמליאל לרבן כופר לו ׳אמר :פולמוסי
 כל בין שרויה השכינה אם כלומר, 18 ?׳ איכא שכינתא כמה שריא, שכינתא

 ריבוי בלשון משתמשים המנדעאיים אך ז יש שכינות כמה מישראל, עשרה
 שימוש שעשו כשם העליון, האל מן להבדילו יש שממילא שכינות, של זו

 מרבים המבדעאיים הדתית. הלשון מן אחרים רבים במושגים חסר־הבחנה
 ואוצרות־ בתי־גנזים עולמות, וריבוא־רבבות רבבות על בכתביהם לדבר
 המדויק טבען את לקבוע בלי ושכינות, אוצרות( כמו שפירושו ,uthras)עושר

 בעצמם שהם אור, משכנות או אור, של מקומות שהן ברור אלד- שכינות של
המנדעאי. בפנתיאון ברור תפקיד ממלאות הן אין אד אור.

 במסגרת והמיסטיקאים סטיקאים1הגנ שבכתבי מוצאים אנו זאת לעומת
דמות נשתנתה לא עדיין והמרכבה ההיכלות ובספרות הרבנית היהדות

ע״ב. טו וחגיגה ע״ב;—ע״א מו סנהדרין ה; ו סנהדרין משנה 18
 לנוסח מבוא אפשטיין, נ. י. גם ועכשיו ,90 ז, כרך השלם, ערוך קוהוט, עיין 17

 דיבור מחייב המאמר המשך ואמנם .87 ׳עמ תש״ח(, )ירושלים, א חלק המשנה,
מיד: ממשיכה שם המשנה שכן הסובל, האדם של ולא הקדוש־ברור־הוא של
 רש״י של פירושו גם שנשפך׳. רשעים של דמן על מצטער המקום כן ׳אם

 באיזו אומרת? לשון ׳מה השכינה: של כדיבור אותה שהבין מעיד זו למשנה
עליו?׳ ומתנודדוז קובלת היא לשון

 הבורא מידות של השונים לגילויים ׳שכינות׳ הרבים לשון ע״א. לט סנהדרין 18
 גאון שרירא רב מתשובות באחת בימי־הביניים, רק העברית בספרות נמצא

השכינות׳. אחת היא עצמה ׳והחכמה יח(: סי׳ תרכ״ד, ליק הגאונים, )שו״ת
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 בעלי־ תקופה. אותה של באגדה כמו צורה באותה בהם מופיעה והיא השכינה,
 את גם ירשו הקדומות, האפוקליפסות בעלי של הישירים יורשיהם האלה, הסוד

 הכבוד עם השכינה את לזהות רבה במידה יכלו שבו הכללי ־הלשון שימוש
 בגובהי מבני־אדם הנסתרת השכינה מקום הוא המרכבה עולם האלוהי.

 במקום י.9 רומא׳( בתקוף אנשא מבני מטמרא דהות )׳שכינתיה המרומים
 ׳כיסא על אלה בכתבים מדובר הכבוד׳, ׳כיסא השגור התלמודי הביטוי

 בשיא המרכבה בסוד הבא לעיני כאן המתגלה היא השכינה כלומר השכינה׳,
 .20התחתונים אל ומדבר קול יוצא הכיסא, על היושבת זו, משכינה חזונו.

 המזהה לעיל, האמורה התפיסה במסגרת עדיין להבין לדעתי אפשר זאת כל
לתיאו הנושא נוספות. התפתחויות כאן להניח צורך ואין והאל, השכינה את
 הבורא, האל הוא בידינו שנשתמרו קומה שיעור בקטעי רפיים1מ1פ1האנתר רים

 במפורש כבר מדובר שבהם קטעים יש אך בראשית׳, ׳יוצר או הדמיורגוס
 הבדל אין עדיין כאן גם .־י המרכבה בעלי לחזון כמושא השכינה׳ ׳גוף על
 אחת של כפרסוניפיקאציה מולו עומדת היא ואין השכינה, לבין אלוהים בין

 עצמותו בין כלשהי גנוסטית הבחנה כבר כאן שיש ייתכן אמנם, ממידותיו.
 ולבעלי־המרכבה לנביאים ומופיעה המתגלה דמותו לבין האל של הנסתרת

 השכינה מן היוצא הקול הבריות(. מעיני נעלמת לעצמה כשהיא היא גם כי )אף
בלבד. הנבראים אל הנזכרים( המקומות בכל )כמו אלא האל, אל מדבר אינו

 התפתחות מסתמנת לנו הידועים המדרשים של מאוחרת בשכבה אולם
 )שדווקא מאמר נמצא כב, בפרק כט לפסוק משלי, במדרש ומכרעת. חדשה

 השכינה הראשונה בפעם שבו אחרים( וחוקרים אבלסון מעיני נעלם הוא
 סנהדרין שביקשו ׳בשעה עצמו! האל מול אלא האדם מול רק לא עומדת
 להם ]שאין הדיוטות וארבעה מלכים שלשה עם המלך[ שלמה ]את למנותו

ה הבא[ לעולם חלק ד מ ה ע נ י כ ש י ה נ פ ש ל דו ק ך ה רו א ב  הו
 ]את למנותו רוצים הם —מהיר איש חזית העולמים, רבון לפניו: ואמרה
 יצאה שעה באותה הבא[. לעולם חלק להם ]שאין חשוכים עם המלך[ שלמה

.22 חשוכים׳ לפני יתייצב בל יתייצב, מלכים לפני :להם ואמרה קול בת

כב(. מ, לישעיה בתרגום גם )עיין ד ג, לחבקוק בתרגום 19
 Enoch or the Hebrew 3 בשם H. Odeberg לאחרונה שההדיר היכלות, בספר 20

(1928) book of Enoch, טז. ובפרק ז בפרק
 סוגיה על עיין כט; ׳עמ (,1914) ורטהיימר מהדורת עקיבא, דר׳ ביתא אלפא 21

החמישי. בפרק זו
Manuel זה למקום נתכוון אולי ע״א. מז בובר, שלמה מהדורת משלי, מדרש 22
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מיני פרק ש

 ושניהם האל, מן בבירור מובחנת השכינה שבו הראשון המאמר אפוא זהו
 )במאה החסיד יהודה ר׳ כן, על יתר ביניהם· ומדברים זו ליד זה מופיעים

 :יותר עוד נועזת בלשון נאמר ובו זה, קטע של אחר נוסח לפניו היה הי״ב(
 סקו משה ר׳ זועזע בכדי לא הוא׳. ברוך הקדוש לפני השכינה ׳נשתטחה

 מצביע והוא ,2י־ הי״ג( המאה בתחילת ־ידו, על )המצוטט הזה המאמר למקרא
 ובאגדה בתלמוד מופיע אינו לענייננו, כד כל המכריע שהמאמר, כך על בדין

 התמים מהקשרו התלמודי המאמר הועבר כיצד בבירור, ניכר ואמנם הקדומה.
 עוד ׳בקשו :כך נאמר ע״ב( קד )סנהדרין בתלמוד השכינה. עניין אל במקורו
 ונשתטחה אביו של דיוקנו דמות באה ;המלך[ שלמה את ]כלומר, אחד למנות

 ולא בספסליהם, אש ולחכה השמים מן אש באה עליה. השגיחו ולא לפניהם,
 לפני במלאכתו מהיר איש חזית להם: ואמרה קול בת יצאה עליה. השגיחו
 נעשה הקדום, למקור זר שהוא המאוחר, המדרש של הנוסח יתייצב׳. מלכים
 מאוחרים בעלי־אגדה של בחוגים כבר, הפכה שהשכינה לאחר רק אפשרי
 הבולטת לנטייתו לב בשים אלוהית. מידה של להתעצמות לנו, ידועים שאינם

 להניח לי קשה המרכבה, סוד אנשי של ההגשמה לתיאורי משלי מדרש של
בימי־הביניים. היהודיים הפילוסופים מעיוני כבר הושפע שהוא

 איננה שגירסתם אלא אחדים, במאמרים גם מסתמן כזו להפרדה מעבר
 מעשה מספרות שוגים מקטעים המורכב כונן׳, ב׳מדרש עיון. וצריכה ודאית

 על אחר ממקור בלתי־ידועות ספיקולאציות הראשון בחלקו ומכיל בראשית
 פותח כאן המים׳. פני על מרחפת אלהים ל׳רוח פירוש מוצאים אנו החכמה,
 נטל עשה? ׳מה וממשיך: הקדוש־ברוד־הוא של שונות בפעולות המחבר

.בריה לכל נמסר שלא אחד שם ממנה ונטל אותה ופתח התורה מן שם . . 
 הקודש ורוח מים כולה ונתמלאת הים אל טפות ג׳ ממנו והטיף וך.ציק

ת נ י כ ש ש ו ד קו  עמוד: באותו וכן .24עליו׳ ומנשבת מרחפת היתה ה
ה ׳התחיל ׳ ב׳ ק ו באורה לעמוד ה ת נ י כ ש  כלל, ברור זה ואין בעליונים׳, ו

 ידעתי לא הקודש׳ ׳שכינת למונח לאו. ואם המושגים בין הבחנה כאן יש אם
(.240 )ורשה כונן מדרש של כתב־היחיד לבדוק וראוי קדומים, במקורות ריע

-Joel, Blicke in die Religionsgeschichte zu Anfang des zweiten christli 
Chen Jahrhunderts, vol. I, (Breslau 1880), p. U4. הארצ לימורים המייחם

 להביא ומבלי בדין שלא )בוודאי הדעה את השנייה המאה של ישראליים׳
 הרחמים, ומידת הדין מידת ליד עומדת, השכינה שגם לדבריו( סמך שום

הקדוש־ברוך־הוא. לפני וטוענת עצמה בפני כדמות
 )וינה, ג כרך נחמד, אוצר בקובץ לאור יצא תמים׳, מ׳כתב קטע תקו, משה 28

כאפוקריפי. או כמזויף המדרש את רואה הוא .67 ,63 עמ׳ (,1860
תר(: הוצע שם ;24 ׳עמ ח״ב, המדרש, בית ילינק, 24 מיו קון) שכינה תי הקדושה׳. ׳ו
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 אגב הובאה ע״ב( קמד דף שלום, איש )מהד׳ לא פרק רבתי, בפסיקתא גם
 המלאכים: תלונת עמהם׳ גל]ת[ה השכינה אף ישראל, ׳כשגלו הידוע המאמר

 אין ושוב, שכינתך׳! תבזה אל במקומך, כבודך השרת: מלאכי לו ׳אמרו
ושכינתו. ה׳ בין הבחנה על רומז ההמשך

 כמעט ביטוי פעמים שלוש בא ח,—ג לג, דברים התורה, על יונתן בתרגום
 :התרגום גורם לפניך׳, עובר הוא אלהיך ,׳ה ג, בפסוק :תמיהה המעורר זהה
 אלהיך ה׳ ׳כי ו, בפסוק ואילו קדמיכון׳. עביר ה י ת נ י כ ש ו ן ו כ י ה ל א ה׳

ה אלהכון ה׳ ׳אתם יונתן: מתרגם עמך׳, ההולך הוא י ת נ י כ  מדברא ש
 קוראים: אנו לפניך׳, ההולך הוא ׳וה׳ ה, בפסוק לכך ודומה קדמיכוך.

א ר מ י מ ו ה׳ ׳ י ד ת נ י כ  בפסוק החיבור ו׳ האם קדמך׳. מידברא ה ש
? כאן יש סופר טעות שמא או ההבחנה, לעניין משמעות בעל הראשון
 המובחן אלוהי כגילוי באמת השכינה מופיעה היהודית בפילוסופיה והנה
 הראציונאליסטית למגמה בהתאם זו, נפרדת ישות אולם עצמו. האל מן ומופרד
 בימי־ היהודית בפילוסופיה השלטת הייחוד, אמונת של טהרתה את להבטיח
 הפילוסופים, כל הקבלית. התפיסה מן לחלוטין רחוק אופי בעלת היא הביניים,

 שהשכינה, אחד פה קובעים לרמב״ם ועד הלוי, יהודה דרך גאון, מסעדיה החל
ה ישות היא שבמקרא, האלוהי הכבוד עם אצלם גם הזהה א ר ב נ י ש ר ב ב

ת אה שי פ י חו ד י ל. ב א  נעלה וטבעה הראשונה הבריאה היא אם אף ה
 או במהותו חלק כל לה אין ברואה היא באשר הרי גשמי, נברא לכל מעל

 כדי הבורא שחידש נבראת׳ ׳צורה הוא הכבוד עצמו. האל של באחדותו
.אליו דבריו שלח הוא כי נביאו אצל ׳לאמת .  המלאכים, מן יקרה צורה והיא .
. כבוד נקראת והיא ואור, הוד בעלת מבריאתה, עצומה . .  אמרו ועליה ה׳

 של מעמודי־התווך לאחד זו תורה נעשתה ואילך מכאן .25שכינה׳ החכמים
 כראשית במפורש מוגדר הזה הראשון האור .2הפילוסופית« המקרא פרשנות

 סמוך שכתב מברצלונה, ברזילי בן יהודה ר׳ אצל האל של בריאתו מעשה
 עולמו, לבראות לפניו במחשבה ׳וכשעלה הקבלה: של הראשונה להתגלותה

 שיראה מה אלוהותו, על אות להיות הקודש רוח הבריות לכל תחילה ברא
 הקודש לרוח כבוד כסא להיות כבודו כסא דמות וברא ;ולמלאכים לנביאים

 הבורא. של בריותיו כל על גדול ואור בוהק הוד והוא אלוהינו, כבוד הנקרא
.שמו יתברך בוראנו כבוד נקרא הוא הגדול האור ואותו . קורין והחכמים .

.63 עט׳ ג, סלוצקי, מהדורת ודעות, אמונות גאון, סעדיה ר׳ 25
Bacher, Die Bibelexegese der jüdischen Religionsphilosophen vor 26

.Maimuni (Budapest 1892), p. 20
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 לראותו יכולה בריה כל אין הגדול האור וזה שכינה... הזה הגדול האור
 שעוצם האור, בתחילת להביט יכול נביא ולא שרף ולא מלאך ולא בתחילתו,

 נפרדת נשמתו היתה to בו, מסתכל נביא היה ואלו בתחילתו, הוא האור
ת... מגופו מ  הנברא אור על ונביא, מלאך כל על שנאמרה ראיה כל כי ו
 שמראה נאמרה, היא ולנביאים למלאכים להראות הוא הברוך הקדוש שברא

 ותוכן האור בתחילת אבל שירצה, למי והאור הכבוד אותו מסוף הקב״ה
 השכינה הלוי יהודה ר׳ לדעת גם .27 לראותר יכול אדם אין הודו ודמות כבודו

 על להראות שירצה כפי המצטייר האלוהים, חפץ אחרי ההולך דק ׳גוף היא
 על מדבר הוא אף הרמב״ס .2ברואה« ישות הריהי גוף היא ובאשר הנביא׳,
 דדך על להגדלה במקום השם ישכינהו אשר הנברא ׳האור כעל השכינה
.29 המופת׳
 השכינה, של כזאת שתפיסה אלה חכמים של מעיניהם שנעלם להניח אין

 ושניתן התלמודיים למקורות לחלוטין זרה האל, מן לגמרי הנפרדת כבריאה
 המקורית. המשמעות את האונסת פרשנות של היד בחזקת רק עליהם ליישבה

 כרוך שהיה הייחור, אמונת לגבי הסיכון פני על זו דרך העדיפו הם אולם
 יהודה ר׳ מלבד כולם, נמנעים זאת עם נבראת. בלתי־ ישות של קיומה בהנחת

 של ספיציפית פרשנות לשם ידם על שחודש בעיקרון השימוש מן ברזילי, בן
 שומעים אנו אין השכינה של נקבי אופי על השכינה. על המדברים המאמרים

אצלם. וחצי־דבר דבר
 על זו פילוסופית תורה כנגד ולמחות לחזור אחרי־כן נלאו לא המקובלים

 השבתאית, הקבלה של הגדול נציגה קארדוזו, מיכאל אברהם עוד השכינה.
 ביאת עם כי ואומר היהודים, הפילוסופים של בפניהם ההאשמה את מטיח

 הייחוד אמונת את הרסו ואף שקלקלו על הדין את לתת הם עתידים המשיח
!האלוהות מתחום השכינה את בהוציאם האמיתית
 זמן הי״א, שבמאה מראה מדרוט־צרפת, מאוחר מדרש מתוך נוסף, מאמר

 גם והשכינה. האל בין כזאת הפרדה אפשרית היתה הקבלה, הופעת לפני רב
 בראשית במדרש נמצא והוא השכינה, על בדיונים עתה עד הוזכר לא זה מקום
שנסתכל בשעה :אומר עקיבא ׳ר׳ מנרבונה. הדרשן משה ר׳ של מיסודו רבתי,

 בבבוד דרגות על .18—16 עט׳ (,1885) האלברשטס מהדורת יצירה, ספר פירוש 27
 למעלה כבור ׳יש :ע״ב מט ליבמות בפירושו חננאל רבנו מדבר האלוהי
מכבוד׳.

ג. ד, מאמר כוזרי 28
עו. פרק וסוף סד פרק ח״א, נבוכים מורה 29
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 ו מ צ ע ק ל י ס ורעים, מקולקלים שהם וראה הדור במעשי הוא ברח־ הקדוש
ו ת נ י כ ש  באלפא מאמר של במלה, מלה כמעט עיבוד, זהו .30מביניהם׳ ו

 שכינתי ׳סילקתי :רק כמובן כתוב הזה הקדום בנוסח אולם עקיבא, דר׳ ביתא
 השכינה את בבירור להפריד יכול כבר המאוחר המחבר ואילו ,31 מביניהס׳

 שהוזכר משלי מדרש בעל של בדרכו הולך שהוא וייתכן עצמו, האל מן
 המזרח, מן בא הדרשן משה ר׳ של למאמרו שהמקור מסתבר אף לעיל.

 דרבי אלפא־ביתא למדרש המאוחרות שבתוספות העובדה לכך ומסייעת
 צפה שעה ׳באותה הבחנה: אותה מופיעה במזרח( בוודאי )שמקורו עקיבא
 ר׳ שני, מצד .ג- שכינתו׳ ואת כבודו ואת כסאו את וראה הוא ברוך הקדוש

 הוא כי הפילוסופית, הפרשנות מן עקיפין, בדרכי כבר, מושפע הדרשן משה
 בספרות נאמר זה מונח השכינה. מזיו נבראו שהמלאכים אחר במקום אומר

 נתפס עתה ואילו אחרית־הימים, חזון או האל התגלות בהקשר רק הקדומה
 לתורת יותר קרובה זו ותפיסה לבריאה, קדום חומר של תפקיד כממלא זה זיו

 לאגדה מאשר והעשירית, התשיעית המאה מן החל המופיעה הפילוסופיה,
לפילוסופיה. שקדמה
 אולי אפשר ההתעצמויות ריבוי על ביקורת של מסוימת למידה רמז
 אוסף־ ,הגדול מדרש מתוך בקטע לראות שניתן כפי באגדה, כבר למצוא

 המאה )בין כנראה מאוחר שהוא הקטע, הי״ג. המאה מן תימני מדרשים
 — י[ כד, ]שמות ישראל אלוהי את ׳ויראו :אומר !י(,לעשירית השמינית

 בו המוסיף וכל בדאי, זה הרי כצורתו פסוק המתרגם כל אליעזר: ר׳ אמר
 אלהא ית והזו —ישראל אלוהי את ויראו שתרגם כגון ומגדף, מחרף זה הרי

 וחזו תרגם: נראה. ואינו רואה הוא ברוך שהקדוש בדאי, זה הרי דישראל
 כאן עושה שהוא ומגדף, מחרף זה הרי דישראל, אלהא שכינת יקר ית

 באחד כאן המותקפת הציטאטה מופיעה ובאמת .33ואל׳ ושכינה יקר —שלשה
בכתב־יד שנשתמר י, כד, לשמות הקדומים הארצישראליים התרגומים

.27 ׳עמ ת״ש(, )ירושלים, אלבק מהדורת 30
י. עט׳ תרע׳׳ד(, )ירושלים ורטהיימר מהדורת עקיבא, דר׳ ביתא אלפא 41
פג. עט׳ שם 32
 תקנה. עט׳ תשט״ז, ירושלים מרגליות, מ. מהד׳ שמות, לס׳ הגדול מדרש 83

 Some Aspects of Rabbinic Theo— שכטר שלמה על־ידי הובא כבר המאמר
logy, מקום יש ע״א, מט קידושין, למס׳ התוספות לפי .40 עט׳ ,1910 לונדון 
 והוא התלמודי, למאמר חננאל ר׳ פירוש מתוך הרחבה הוא שהמאמר לשער

.22 ׳עמ ברזילי, בן יהודה לר׳ יצירה ספר בפירוש הבלתי־מזוהה המקור גם
 (,1898) גינזבורגר משה על־ידי לאור שיצאו פאריס בכ״י ירושלמי תרגום בשרידי 34

.43 עט׳
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 אמנם היא השילוש תורת לטובת הזה התרגום ניצול אפשרות על הטענה
 הקבלה הופעת לפני שכבר מכאן להסיק אפשר מקום מכל ;למדי מלאכותית

 ישים שנעשו אלוהים כינויי של כזה צירוף של בכשרותו לחשוד היה ניתן
 ירידת על דבר יודע אינו עדיין זו ביקורת שבעל ברור זאת עם עצמאיים.

ברואה. לישות הפילוסופים על־ידי והפיכתה השכינה של מעלתה

]ד[
 שבהם הקבלה של הראשונים במקורות השכינה דמות היא לגמרי אחרת

 תפיסה האלוהות. של חדש מושג וגולמנית, מגומגמת בלשון אמנם מתפתח,
 של ישנים במוטיבים רבה ובהדגשה קרובות לעתים משתמשת זו חדשה

 בשכבת־מחשבה במינו מיוחד באופן אותם מרכיבה היא אך הרבנית, המסורת
 בכך מפתיעים. בהקשרים אותם ומעמידה חדשה משמעות להם מעניקה חדשה,
 בתמונת־העולם מכרעת חשיבות ובעלת חדשה משמעות השכינה גם מקבלת

העיקריים. בקוויה לפחות כאן לנתח עלינו ואותה המקובלים, ראשוני של
 של החדשה דמותה לעיצוב ביותר החשובה שהתרומה מקרה זה אין

 בדרכים אמנם המיתית, התודעה פורצת שבהם חיבורים מאותם באה השכינה
 הזוהר. וספר הבהיר ספר—הרבנית היהדות של תחומה תוך אל מזו, זו שונות

 קטעים לקט הוא רהבהי ספר :האלה המקורות שני בין חשוב הבדל יש אך
 המזרח, מן בגנוסיס הראשוני שמקורם קטעים של ועיבודים שרידים קצרים,
 ניתוח סמך על מאוד, שקשה תיאויסופיים, קטעי־אגדה מורכבים ועליהם
 עליה שטבוע תעודה הוא הזוהר ספר ואילו אחד. למחבר לייחסם לשוני,
 הבלתי־ של ועלייתו בקיעתו מתבצעת זה בספר להפליא. עד אישי חותם
 את דמיונו בכור המהתך ניכר, ספרותי כישרון בעל מחבר בנפש המיתי מודע

 הקבלה של מרוכזת התפתחות שנות ממאה למעלה של האזוטרית המסורת
 שלו אלה דימויים להטיל הכוח בו יש לכך ובנוסף מובהק, אישי בדפוס
 הדורות שבני מפגי רק כמובן, אפשרי, היה זה דבר הבאים. הדורות על מורשה

 זכות־ ובמכריע, במפגיע לעצמו, עתה שתבע לדחף להיענות היו מוכנים ההם
המהותי. המיתי אופיו על שיוותר בלי ביהדות, קיום

הדינא בתפיסה אמרנו, שכבר כפי הוא, הקבלי מושג־אלוהים של עיקרו
 אינסופית בתנועה מתפתח האל של והחיות היצירה כוח :האלוהות של מית
 פנימה. וזורמת חוזרת גם אלא הנבראים, אל החוצה רק לא הפונה טבעו, של

 האל של אחדותו את ומוצאת המבקשת זו, דינאמית שתפיסה לגמרי ברור
לתפיסה והכרחית יסודית בסתירה עומדת טבעו, בתוך הגנוזים בחיים דווקא
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 היוו בו התנועה והעדר האל של אי־השתנותו שהרי המסורתית. היהודית
 אריסטו תורת עם הנביאים של האל בשורת כביכול, נפגשה, שעליו הבסיס

 קנה זה בלתי־משתנה אלוהים מושג פנים, כל על הבלתי־מונע׳. ׳המניע על
 הובלט והוא היהודית, הייחוד אמונת של הראשונה בשורה נכבד מקום לו

 היהודית האמונה לתוכני שניתן הראציונאליסטי בניסוח יתירה בהרגשה
 חכמים של העממי הדיבור דרכי לעתים אמנם, היהודית־ערבית. בפילוסופיה

 לטעות פתח אין שבו המדויק, הניסוח לדרישת כלל התאימו לא וחסידים
 הזה, הניסוח לטהרת התנגדות ביטוי לידי באה אף לפעם ומפעם ולאי־הבנה,

 וזהו ומפורש. מודע רצון שום על־ידי וגיבוש סיכום ליד־ הגיעה שלא אלא
שו הם־הם המקובלים: שבדברי והמתגרה המגרה בעצם ב גי  כל את ש

ה מה הי ר ׳ ם ו ח ת ל ־ ץ ו ח מ ׳ ש ו ב י ד ל. על ב א  באותה כן, על יתר ה
 המקובלים לרשות עמדה לא האריסטוטלית הפילוסופיה שלטון של תקופה

 חוויות את מתאים מושגי ניסוח לנסח יכלו שבעזרתה מושגים מערכת
 חסרי־אונים קרובות לעתים המקובלים נלכדו וכך שלהם. אלוהים וחזיונות

 נאלצו שבהם והבלתי־דיאלקטיים, הנוקשים המושגים שבין הסתירות ברשת
 שהועלו או בקרבם שחיו והסמלים התמונות לב^ כבני־זמנם, להשתמש

 בידי עליהם שנכפו במושגים להביעם היה קשה כה ואשר ידם, על לתחייה
מתנגדיהם.

 :באלוהות שכבות שתי בין בהבחנה מפלט המקובלים להם ביקשו לפיכך
 והקיימת ישותה תהום בעמקי השרויה האלוהות־כשלעצמה, בחינת היא האחת

 הראשונה החוצה. והיוצר הבורא טבעה היא והאחרת, בלבד; לעצמה
 לפחות לגידור( :נכון יותר )או לתיאור ניתנת והיא תנועה כל בה אין באמת
 האחרת המתפלספים. של המסורתיים התיאולוגיים במושגים השלילה בדרך

 תהליך מתממש שבהם הכוחות של האינסופיים, החיים של הדינאמי הפן היא
 האחת השכבה העולם. את ומקיימת הבוראת האל, של היוצרת פעולתו
 השורשים שורש השווה, האחדות והיא אין־סוף, המקובלים בלשון ממנה
 היא האחרת הניגודים; כל ומתאחדים מתלכדים שבו עצמו בעמקי השוכן

 של השונות בחינותיו דהיינו הקדושים, שמותיו שהן הספירות, עשר מערכת
 אפשר זה עולם על הכול. נברא שבהם האלוהיים המאמרות עשרת או האל,

 ואף־על־פי־כן התיאולוגים: של הדוגמאטית לגזירתם בניגוד לומר, באמת
ינוע! נוע

ם רק ת לעתי ף נתפס רחוקו סו ה איז־ רגי ף, ;35 ככוח או כאנ סו ד שאין אי

הראשונה הספירה שאפילו נאמר בו (,1260 משנת )בערך קדום בקטע כך 35
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 וטראנסצנדגטי. לחלוטין נסתר הוא סתמי, בכינוי אלא ׳הוא׳ בכינוי אף לכנותו
 האל, לעצמות אמגם שייכות זאת, לעומת הספירות, עליו. חל אינו היגד שום
 בעיקר הן כלפינו, האל מופיע שבהם טבעו כאופני התגלותו, כתחנות אך

 המקובלים, בכתבי השכיח ׳כוחות׳, המונח והבורא. הפועל הכוח נושאות
 ההבחנה במסגרת בימי־הביניים, המקובלת במשמעות פגים בשום להבינם אין
 הקיימות ממשרות הן אלא בכוח, נמצאות אינן הספירות ;ובפועל בכוח בין

 התהליך את ומקדמות הדוחפות כוח, ושופעות טעונות התעצמויות הן בפועל.
 הספירות ממנות זה במובן הגדול. שמו ונודע עצמותו את מגלה האל שבו

 ;והיחיד האחד הנסתר המלך עצמו את מגלה שבהן ׳מלכים׳, הבהיר בספר
 נמנע־הביטוי האחד הדיבור ביטוי לידי בא ידן על כי ׳קולות׳, מכונות והן

כולה. ובבריאה בתורה המתגלה הקדוש השם כשלעצמו,
 מסוימת בחינה של העצמה היא מהן אחת שכל הספירות, של זה בעולם
 היסוד האחרונה· כספירה החדשה משמעותה לשכינה נקנית האל, מבחינות
 כאמור, ידוע, שאינו הנקבי, אופיה ספק בלי הוא החדש במעמדה המכריע

 להתפרש שניתן מה כל עליה מועבר עתה ואילו הקבלה, לפני מקור לשום
 נקבי, כיסוד השכינה של זו הכנסה חז״ל. ובמאמרי המקרא בפסוקי זו ברוח

 ספק בלא מהווה האלוהות מערכת בתחום ובת, כלה אם, בעת־ובעונה־אחת
 פרשנות ידי על־ להצדיקו ניסו שהמקובלים ורב־תוצאות מלא־משמעות צעד

 בחשדנות זה לרעיון התייחסו לקבלה שהמתנגדים בכך פליאה ואין גנוסטית,
 השוואתה—במבוכתם הוכיחו הקבלית האפולוגיטיקה עיוותי דווקא רבה.

ת—האלוהית בהשגחה הבריאה הנהגת עם השכינה של וזהויה  מידת א
 זו עובדה המושג. של החדשה המיתית התפיסה של העצומה הפופולאריות

 את וחשפו וקמאי, יסודי בדחף כאן נגעו שהמקובלים עדים כמאה מעידה
ביהדות. גם חבוי שהיה ביותר המתמידים הדתיים הדימויים אחד

 האחת הדרך לפי דרכים. בשתי להסביר אפשר כנקבה השכינה הופעת את
 אלה דימויים של הראשונה בתפיסה כבר נחשבה האחרונה הספירה הרי

 בתודעת מלכתחילה נתקבלה וממילא האחרות, הספירות כל את הקולט ככלי
 הנקביים הסמלים את הטבע בדרך עצמה על ומשכה נקבי כיסוד המקובלים

 צעדו כאשר ההפוך: בכיוון מוליכה השנייה הדרך הדתית. הלשון של
השכינה את וזיהו המכריע הצעד את בימי־הביניים היהודים הגנוסטיקאים

לתוכה. ושופע מעליה הנמצא הקדוש־ברוך־הוא, של מכוחו׳ לקבל ׳צריכה
כ׳קבלת ,227 עמ׳ תרפ״ו, ב, כרך היהדות, במדעי שפירסמתי הטקסט ראה

מסוריה. הכהן יעקב ר׳ בן החסיד׳ יעקב ר׳

מיני פרק ש
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 — הרבנית במסורת מזו זו נפרדות שהיו הישויות שתי —ישראל כנסת עם
 תוך אל ויפרצו יחזרו הנקבי היסוד שסמלי כך לידי בהכרח זה זהוי הביא
 הקדומים הטקסטים של מצבם השאר. כל מאליו נבע ומכאן האלוהות, תחום

 עלינו בכלל אם האלה, הדרכים שתי בין להכריע לנו מאפשר אינו שבידינו
 מהנחה יוצאת הראשונה זו. את זו המוציאות דרכים שתי כאן שיש לומר

ת פסיכולוגית מ ד קו  את לאחר־מכן מוצאת היא שבהם הפירושים לכל ה
 ביקשה הרי הגדולה׳, ׳האם דמות ועלתה משחזרה אחר: בלשון אישורה.

 של המוצא נקודת־ זאת לעומת מתאימים. יהודיים סמלים לעצמה ומצאה
 רב־עוצמה, לאומי שסמל כיוון היסטורית: בהכרעה היא השנייה הדרך
 )אולי החדשה הדינאמית בתפיסתה האלוהות לתהום הוכנס ישראל׳, ׳כנסת

 קודפ־לכן זמן הרבה ואולי מסעי־הצלב, רדיפות של הזעזוע מן כתוצאה
 שבו השכינה, כגוף נתפסה ישראל שכנסת וכיוון ; ?( גנוסטית בהשפעה

 לתפיסה במקביל )אולי ישראל עם יחד וסובלת פועלת עצמה השכינה ודרכו
 הדמות כאן ונתגבשה נתהוותה (,Corpus Christi^ הכנסייה את הנוצרית

 בנסיעות יסודה אפשר זו בתקופה מחדש שעלייתה הנקבה, של הארכיטיפית
ם י י ר ו ט ס י  החשובים שהקטעים כמובן, מניח זה הסבר אמנם, מסוימים. ה

 לימי־הביניים, הקדום גנוסטי חומר של שרידים מכילים אינם הבהיר שבספר
 פילולוגי ניתוח מתוך מאוד מסתברת לי נראית כזאת אפשרות דווקא כי אם
 לו( הקודמים קבליים טקסטים בידינו )ואין הבהיר ספר מקום, מכל הספר. של

 שהמציאות מאוד ייתכן מגובשת. סימבוליקה של יריעה לפנינו פורש כבר
 כלל הכרחי זה ואין יחד, גם ההסברים לשני מספיק בסיס מציעה ההיסטורית

 באופן לקבוע אפשר אם הוא גדול ספק לדעתי, זה. את זה יוציאו שהם
 הפרשני הזהוי ראשוני: הוא זה בתהליך הגורמים משני איזה משמעותי,

 באלוהות הנקבי יסוד על הרעיון החייאת או השכינה, עם ישראל כנסת של
 ההיסטורי התהליך בין כאן להפריד שאין לי נראה הקבלה. בעלי ראשוני בלב

 ההיסטוריות הנסיבות על יותר ידענו שאילו להודות יש אמנם, והפסיכולוגי.
 לגנות אין כי אם לפסיכולוגים, פחות אולי זקוקים היינו הקבלה, ראשית של
 במינו המיוחד־ שילובם כי לומר, ניתן פנים כל על זה. בתחום עזרתם את אף
הקבלית. בתיאוסופיה המכריע הצעד הוא אלו תהליכים שני של

 ויציב קבוע האל ממידות וכאחת נקבי כעיקרון השכינה של זה אופיה
 המאמרים בקטעי שיטתית אחדות לבקש לנו אל כי אם הבהיר, בספר לגמרי

 אה המתארים ובמשלים בציורים מזה. זה מאוד והשונים בספר המפוזרים
)המופי־ כאן המשלים מן כמה :אחת עובדה וראשונה בראש־ בולטת השכינה
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 אינם מובהק, סטי1גנ אופי בעלי שהם ביותר(, החשובים במקומות דווקא עים
 תמימים בהקשרים חז״ל במקורות הנמצאים משלים של מדעת עיבוד אלא

גנוסטית. מגמה מכל לחלוטין הרחוקים לגמרי
 שנכנס למלך ׳משל זה: משל 3קדום« במדרש למשל מוצאים אנו כך

 פני שיראו עד פני יראו לא כאן שיש אכסנאין כל ואמר: וגזר למדינה
 עד קרבן לפני תביאו לא הוא: ברוך הקדוש אמר כך תחילה. המטרונה
 במקומות גם הנמשלת ,37 לשבת כמשל כאן שמשמש מה שבת׳. עליו שתעבור

 הכלה מתפרשת שבו עניין, מלא בקטע הבהיר בספר מופיע לבת־מלך, אחרים
הספי זורמות שלתוכו כלי־קיבול כלומר וכ׳שידה/ כ׳שדה׳ השירים שבשיר

 כאן דורש הבהיר וספר האלוהות, של הלב גם היא השכינה העליונות. רות
 העולם, נברא שבהן החכמה נתיבות ושתיים כשלושים ׳לב׳ של הגימטריא את
 שהיה למלך ׳משל :הבא המשל את הבהיר מביא זה בהקשר יצירה. ספר לפי

 זה למלך נאה נתיב. לו יש החדרים ולכל ל״ב, החדרים ומנין חדרים, בחדרי
 נאה לא. אמרת, נתיבותיו? דרך על בחדריו הכול[ ]שייכנסו הכל להכנס

 לא. אמרת, וחמודותיו? וגנזיו ומצפוניו ומשבצותיו פניניו לגלות שלא לו
 בצורות ]כלומר, ובמלבושיה הנתיבות כל בה וכלל בבת נגע עשה? מה

 במתנה. לו נתנה גם למלך, ונשאה הנה. יסתכל בפנים להכנס והרוצה הופעתה[
 ולפעמים היו; אחד ממקום כי אחותי, בה באהבתו אותה קורא לפעמים

 ג0 ; 43 )סעיף אמי׳ אותה קורא ולפעמים ;היא בתו כי בתי, אותה קורא
 ברורה תפיסה המגלה זה, קטע של האחרון המשפט גם מרגליות(. במהדורת

 כנסת מזדהה שבו קדום, ממדרש לקוח האחרונה, הספירה של תפקידה על
 מחבבה והיה יחידה בת לו שהיתר. ׳למלך :בשיר־השירים הכלה עם ישראל

 אחותי. אותה שקרא עד מחבבה זז ולא בתי. אותה קורא והיה מדאי, יותר
.38 אמי׳ אותה שקרא עד מחבבה זז ולא

 הסימבוליקה של ביותר החשובות התמונות אחד בקטע אפוא נתקבצו כאן
 בסעיף אחר למקום )מחוץ כולו הבהיר ספר אחד: דבר רק חסר הנקבית;

 התחום כבת־זוג. גם הבת את מלציין נמנע מרגליות( במהדורת קלא ,90
לא ובוודאי בבירור, כאן נדחה הנקבית הסימבוליקה של המובהק המיני

ע״א. עח בובר, מהדורת כהנא, דרב ופסיקתא י. כז, פרשה רבה, ויקרא 36
 לבת־מלך התורה נמשלת כאן ד(. )פקידי, תנדזומא במדרש מופיע דומה משל 37

 בתי אל שיכנס מי ׳כל המלך: אומר ועליה היכלים׳, משבעה ׳לפנים היושבת
אלי׳. נכנם כאילו

יא. ג, השירים לשיר רבה מדרש 38
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ה נ כי ש ה

 העיקריים. המוטיבים ביטוי לידי כאן באים כבר זה עניין מלבד באקראי.
 הנתיבות כללות רק מהווה היא עצמה: משל הרבה בעצם לה אין הבת

 האבנים נראות שבו הלבוש היא אותם, האוסף הכלי היא אליה, המובילים
עצמו. המלך אל להגיע אפשר שדרכו הממצע היא בכר דווקא אך הטובות.
 בספר המכונה התחתונה/ ׳החכמה אלא אינה הזאת שהבת לגמרי ברור
 בעת ונמצאת האלוהי ה׳מלא׳ בסוף עומדת היא שלמה׳; ׳חכמת הבהיר
 : 44 )סעיף אחר בקטע בפירוש נאמר זה דבר ולמטה. למעלה אחת ובעונה

 שלמה ? לשלמה הוא ברוך הקדוש נתן חכמה ׳ומה :מרגליות( במהדורת סה
 השירים בשיר האמור שלמה כל :כדאמרינן הוא, ברוך הקדוש של שמו נשא

 אשיא כבודי כשם ושמך הואיל :הוא ברוך הקדוש אמר מאחד. לבד קודש,
 חכמה נתן וה׳ :דכתיב לו, נתונה במתנה :אימא ? היא נשואה והא בתי. לך

 בדמות לתחתונים היורדת היא האחרונה הספירה כו(׳. ה, א )מלכים לשלמה
 נוכחות רק כאן היא אין שוב שבמקרא. והחכמה חז״ל שבמאמרי השכינה

המתפתחת. בעצמותו מיוחדת בחינה היא עתה ;בעולם האל
 כסמל בתורה, הראשונה האות ב, האות על בדרשה מוצאים אנו כיוון אותו
 למלך דומה, הדבר למה משל ? הכא עבידתיה ׳ומאי :התחתונה לחכמה
 והלבישה מלך, לבן והשיאה ושלימה, ונאה ונעימה טובה בת לו שהיתה
 מבתו? חוץ לישב למלך לו אפשר רב. בממון לו ונתנה וקשטה ועטרה
 כיצד? הא לא. אמרת, עמה? תמיד היום כל לשבת לו אפשר לא. אמרת,

 מתחברים לבתו, האב או לאביה, הבת שצריכה שעה וכל לבינה בינו חלון שם
 ממשבצות פנימה מלך בת כבודה כל דכתיב: הוא הדא החלון. דרך יחד
*.9 יד( מה, לבושה׳)תהילים זהב

 מחוברת נשארת היא אך התחתונים, בעולם אפוא שוכנת בת־המלך כאן
 העולם מן לה ובא בפנימיותה כלול לה שיש מה כל ׳חלון׳. דרך אביה עם

 אל הטראנסצנדנציה מן כמעבר זה מעמדה בתוכו. ביסודו ונשאר העליון
 הקודמות, בפיסקאות כמו כאן, גם כשכינה. אותה המאפיין הוא האימאגנציה

 לה שיהיה מנת על ולקשטה להלבישה וצריך בלבד נקביים תארים בעלת היא
 המחבר על חביבה ואוצרות תכשיטים מתנות של זו תמונה משלה. משהו
והפריה. זיווג של בדימויים להשתמש במקום ושוב, שוב עליה חוזר והוא

 בבירור ניכר זה דבר בלבד. וסבילה כקולטת השכינה נהפכת תמיד לא אולם
? דלי״ת מהו :תלמידיו לו ׳שאלו :כמלך מופיעה היא שבו היחידה בפיסקה

 אלוהים יחס על מאוד לו דומה ממשל זה משל נתפתח כאן גם )נד(. 36 סעיף 39
א. לג, פרשה רבה, בשמות לתורה
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 ובולם אחד, במקום שהיו מלבים לעשרה דומה, הדבר למה משל :להם אמר
 דל גדול, שעושרו פי על אף ;מהם כאחד לא אך עשיר מהם ואחד עשירים,

 אפוא אינה השכינה מרגליות(. במהדורת כז ; 19 העשירים׳)סעיף לגבי נקרא
 חיובי בוח כל־שהוא, עושר בה יש בלבד; ונצרכת חסרה גמורה, ענייה

 —שבשכינה והסבילים הפעילים היסודות בין היחס בעיית עולה כאן מסוים.
 להלן. שנראה כפי רב, זמן במשך המקובלים את לאחר־מכן שהעסיקה בעיה
 בקטעים שבשכינר* החיובי היסוד של טיבו מה מסביר אינו הבהיר ספר

 הצד ביותר מודגש הקבלה, של אחרת בשכבת־מקורות מוצאם שאולי אחדים,
כלל. עולה אמה שהשאלה עד הסביל

 קטעים באותם מופיעה שהיא כפי שבת־המלך, העובדה לענייננו חשובה
 אצל הנשמה עומדת שבו במקום למעשה עומדת ביותר, כקדומים הנראים

 השכינה. על כאן נאמר (Psyche) הנפש על אצלם שנאמר מה הגנוסטיקאים.
 את אפילו מוצאים אנו מרגליות( במהדורת נג ; 36 )סעיף אחד מוזר בקטע

המאוח הקבלית התורה את הולם אינו שכבר הגנוסטי, ההקשר של עקבותיו
 זי״ן; והוא זכר, —מידות שלש כלולות שבו זהב? שמו נקרא ׳ולמה רת:

א... והיא הנשמה  קיום ברא׳. בראשית כדאמר: קיומם, היא ובי״ת הה״
 עם הזכר בייחוד בבירור כאן נתפס ב׳ באות האותיות שתי של זה מאוחד
 שהובא המשל מופיע הקטע בהמשך ואמנם, הבריאה. ראשית המהווה הנקבה

 —שלפנינו בפיסקה כן לא אולם בת־המלך, על במפורש מדובר ושבו לעיל
!בת־המלך של במקומה הנשמה מופיעה כאן

מועב שבהם אחרים, גנוסטיים מוטיבים גם מוצאים אנו זה לקטע במקביל
 ומתמיה לתשז־מת־לב- ראוי זה בעניין השכינה. אל הנפש של דימויים רים

 כאן להביאו שברצוני מרגליות( במהדורת קלג—)קל 90 סעיף במיוחד
:שבו המשלים שלושת על במלואו,
 ביום שנבראת ארץ אותה כל אלא כבודו? הארץ כל מלא ניהו ׳ומאי
 ]הארץ ניהו ומאי ה׳. מכבוד מליאה ישראל ארץ כנגד למעלה שהיא הראשון

 :ואמרינן לה( ג, )משלי ינחלו חכמים כבוד :דכתיב חכמה, ? הכבוד[ או
יב(. י, ממקומו)יחזקאל ה׳ כבור ברוך

 מטרוניתא לו שהיה למלך דומה, הדבר למה משל ? ה׳ כבוד הוי ומאי
 לראות יום בבל ובאים בנים לה והיו בה, משתעשעין חיילותיו שכל בחדרו

 לראותה תובלו לא :להם אמר ? אמנו אנה :לו אמרו אותו. ומברבין המלך פני
שהיא. מקום בכל תהא ברוכה :אמרו עתר-

מלך לבת משל מקומו. את דידע מאן דליכא מכלל ? ממקומו דכתיב ומאי
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 והגונה נאה חיל אשת שהיא שראו עד באה, מאין ידעו ולא מרחוק שבאה
 האור[ מצד :אחר ]ובנוסח נלקחה האור מצורת ודאי זאת :אמרו מעשיה. בכל

 :אמרו ממקומי. :אמרה ? את מאין :אותה שאלו העולם. יאור במעשיה כי
ממקומה. ומבורכת תהיה ברוכה מקומה, אנשי גדולים כן אם

 ליה? מברכין אמאי גרע? לא מצבאותיו? אחת זה ה׳ כבוד אין וכי
 דומה, הדבר למה משל אלא י״. לעצמו[ קיים היה כאילו לחוד — ]כלומר

 בו עשה נאה. שדה חתיכת ממנו, בקרוב לגן, וחוץ נאה גן לו שהיה לאיש
 הגן, כל על המים להם והלכו שקיותיו בתחילת הגן את השקה נאה, גינה

 אחד. שהכל פי על אף דבקה, אינה שהיא שדה, של חתיכה אותה על לא אך
 אחדים במקומות תוקנה )הגירסא לבדה' לה והשקה מקום לה פתה לפיכך
(.209 מינכן כ״י על־פי

 מן בוודאי היא הגנוסטית, הלשון את ממש בה לחוש שאפשר זו, פיסקה
 למושג שניתן הקבלי המפנה להבנת רבה משמעות ובעלת ביותר החשובות
 הבהיר שספר נמצא הרי לעיל שהובאו הקטעים עם אותה נקשר אם השכינה.

 אלא שאינה התחתונה׳, ׳החכמה עם האלוהי הכבוד את כרכורים ללא מזהה
 נסתרת היא העליון. העולם בקצה העומדת השכינה היא כלומר העליונה׳, ׳הארץ

 בספר הופעתה. של השונים והמצבים השלבים לפי הכול גלויה, זאת ועם
 רק לנקביות( במיתוס )האופיינית הלבנה של הסימבוליקה מופיעה הבהיר
 מתואר שלפנינו ובקטע מרגליות(, במהדורת קצח ; 139 )בסעיף אחד במקום

 כמלכה, מופיעה השכינה שבו הראשון במשל כמו אחרות, בתמונות זה מצב
 כל אותה ומבקשים עליה שואלים זאת ועם בחדריה החבויה מטרוניתא,
 כאורחת ממרחקים לעולמנו שבאה המלך של בתו גם היא אבל הנבראים.

 נלקחה/ האור ׳מצורת או האור, ממקום מוצאה אותה. יודע אינו שאיש זרה
 התחתון לעולם אורה את שולחת היא שלפנינו. התמוה בנוסח שנאמר כפי

 שזוהי אומר אינו הבהיר ספר בו. שוכנת אף היא — כן על יתר ;בו ומאירה
ת ו ל  ונראה בספר( ביותר מודגש אינו בכלל זה )רעיון השכינה של ג

ה זה שבעצם יותר ד ו ע י התחתון. בעולמנו למשול י
 הזה, העולם של עיקרו, או כללו, שהיא מידה אותה על נאמר אחר במקום

 לצדיקים׳. הגנוז ׳הטוב האור שהוא הראשון׳ האור מן שנלקה ׳הנוגה והיא
 נתיבות ושתים שלשים בו ׳וכלל הקדוש־ברור־הוא לקחו זה מזהיר נוגה

של הנסתרת החוקיות אפוא שולטת בעולמנו הזה/ לעולם ונתנו החכמה

התפילה. לנוסח נכנם ג ביחזקאל שהפסוק זה על־ירי 40

ה נ כי ש ה
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מיני פרק ש

 זה )כל המסורת של המיסטי תוכנה — שבעל־פה התורה שהיא השכינה,
?;רגליות(. במהד׳ קמז ,98—97 בסעי׳

 שדה׳ ׳חתיכת של בפאראדובס השכינה של מעמדה מוגדר השלישי במשל
 ׳אף האלוהיות( הנטיעות שהן האחרות, בספירות )כלומר בגן דבקה שאינה

 כל של מזה השונה תפקיד ממלאת האחרונה הספירה הוא׳. אחד שהכל פי על
 בשליחותה והולכת מהן נפרדת זאת ובכל כולן עם מאוחדת היא האחרות,

 בד,ימ־ כאן להיזכר שלא אי־אפשר ממרחקים. הבאה כבת־המלך העולם, אל
 המלכים, נוגה זורח ועליה האור ׳בת שהיא הכלה בשבח הגנוסטיים נוגים
 לחשוב או הטהור׳«, ביופי והמקושטת וחן קסם ומלא נעלה מראק אשר

 פליאה מעורר זה אין האם הנשמה׳. ׳שיר בשם ונודע שנתפרסם הימגון באותו
 שלושים מפי משובחת החכמה, על הגנוסטי בשיר־הכלולות האור׳, ׳בת שגם

 משלושים בעצמה כלולה היתד. שבמקורה נאמר לא )אם 42 ]כוחות[ ושניים
 הסורית בגנוזיס מוצאים כשאנו מחשבה לעורר כדי בכך אין והאם ? ושניים(

 ה׳פלירומה׳ בשולי העומדת והתחתונה, השנייה החכמה היא האור׳ ש׳בת
 החכמה היא הבהיר בספר שהבת כשם האיאונים(, של ה׳מלא׳ )התחום

 שבעיבודים וכשם «. העליונה החכמה מן הנאצלת שלמה׳, 'חכמת התחתונה,
 כן הכנסייה, אל זו חכמה הועברה הגנוסטיים השירים של והארמניים הסוריים

 או שלמה׳ ׳חכמת כאשר הקבלה, בראשית השינוי תהליד אותו מוצאים אנו
השכינה. ועם ישראל כנסת עם זוהתה התחתונה החכמה
 שבו המאמר ביותר מעניין בעולם. אלוהים ששילח הברכה גם היא הבת

 )שאינו אגדה במדרש ובמודע במכוון שנעשה שינוי על־ידי זה, רעיון מוצע
 תמוה תלמודי במאמר הסימבולי. התחום אל אותו והמעביר כלל( גנוסטי

 ספר אומר זה מאמר בעקבות .44 שמה׳ )בכ^ לאברהם היתד. ׳בת :נאמר למדי
 ? לו אעשה מה או ]לאברהם[ לו אתן מה הוא[, ברוך ]הקדוש ׳אמר :הבהיר

;45 מלכים סגולות והם כמותן ואין נאות מרגליות ובו עשיתי נאה כלי הנה

 המחבר, .E. Preuschen, Zwei gnostische Hymnen (Giessen 1904) עיין 41
שבקבלה. הדומה החומר את לדעת היה יכול לא כמובן,

.האפשרות בידינו ׳אין :41 עט׳ והערתו, ,13 ,10 עט׳ בטקסט שם 42 .  להסביר .
מקבילה/ לו למצוא שאין 32 המספר את

/קמב(. 96 שבסעיף המפורש המניין לפי השנייה הספירה 43
ע״ב. טז בתרא בבא 44
 טובה ׳אבן ׳בכל׳: המלה של אחר ביאור בהמשך נאמר בגמרא הנ״ל במקום 45

 מתרפא׳. מיד אותה הרואה חולה שכל אבינו, אברהם של בצוארו תלויה היתר,
 משלים שני בהם ורואה המאמרים שיי את יחד קושר הבהיר בספר ז־מאמר
אחד. לעניין
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 בירך וה׳ :א[ כד, ]בראשית דכתיב הוא הדא במקומי. ]בו[ ויזם לו אתננה
 כ״י לפי תיקון הטעונה מרגליות במהדורת עח ; 52 )סעיף ׳‘ מ אברהם את

מינכן(.
 ורק הבהיר, בספר בספק מוטל אינו השכינה של המהותי הנקב׳ טבעה

 נקבי גוון בעלי שאינם נייטראליים סמלים לגביה מובאים רחוקות לעתים
 הספירות של הזכרי לאופי הנגדה מתוך ביותר, מודגשת הנקביות מעיקרם.
 ליטע בלבו שעלה למלך דומה, הדבר למה ׳משל הבא: במשל האחרות,

 אחד מין כולם כשיהיו אמר: דקלים. כולם והיו זכרים, אילנין תשעה בגנו
 התשעה מאותן אחד והוא ביניהם, אתרוג נטע ? עשה מה להתקיים. אפשר אי

 ,117 )סעיף נקבה׳ הוי אתרוג ? הוי מאי ואתרוג זכרים. להיותם בלבו שעלה
מרגליות(. במהדורת קעב

 הספירה של בסימבוליקה נאמר לא שעדיין נוסף, ענית להעלות יש כאן
 עצמן. בתוך הספירות של הדינאמיקה עתה: עד שראינוה כפי האחרונה,

 אל בשליחותה מטה כלפי השכינה תנועת על רק לא יודע הבהיר ספר
 אנו כך מעלה. כלפי תנועתה על גם אלא וכבת־מלך, כחכמה התחתונים

 למה ׳משל :מרגליות( במהדורת )קנב 101 בסעיף מאוד תמוה במשל קוראים
 ,שמז לפעמים מאד. ואוהבו ומבושם, נאה כלי לו שהיה למלך דומה, הדבר

 ;זרוע של תפילין כקשר בזרועו נטלו לפעמים ;שבראש תפילין והיינו בראשו,
 יותר, עוד מוזר כסאר. נקרא לפעמים עמו. לשבת לבנו משאילו לפעמים

 אתד של פירושו הוא האלה, הקטעים של הגנוסטי אופיים את מאוד מבהיר אך
 כן כשמו זרקא? טעמא ׳מאי לשכינה: כסמל — הזרקא — המקרא מטעמי

 והמדינות׳ מלכים סגולת אתיא ובתריה הנזרק דבר כגון נזרק. דהוא הוא,
 ארצה נזרקה רק לא זו טובה אבן אולם מרגליות(. במהדורת פט ,61 )סעיף

 היא אלא ,47הבונים׳ מאסו ׳אבן בבחינת בה, המואסים 4הנבראים* בין אל
 דבר כי אם ישראל, של תפילתם בשעת )כנראה למעלה׳ למעלה עד ׳עולה גם
 נחצבה אשר המקום עד ׳עולה היא :כן על יתר כל־צורכו(. מפורש אינו זה

 השכינה, נאצלה שממנו העליונה החכמה של גנוז אור לאותו עד כלומר ממנו׳,
אפוא רואים אנו כאן עצמה. הראשונה הספירה של למקומה עד אפילו ואולי

 Hans Jonas, Gnosis und spätantiker Geist (1934), pp. 105-109 השווה 16
 עדיין אני וגם זה, מופלא מקום נתעלם המחבר מן בגנוסיס. ה׳זריקה׳ מוטיב על
.61 עמ׳ הבהיר, ס׳ על הגרמני בספרי ,1923 בשנת כראוי הבנתיו לא

 אבן־פינה לעצמו יעקב תובע שבבהיר בעוד )קצ(. 131 בסעיף גם שנאמר כפי 47
 לעצמו לתבוע הראשון, למשיח לדוד, ומניח זו גנוסטית תמונה הזוהר מפתח זו,
הבונים. שמאסו האבן את
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 התחתונה הספירה גם יכולה שבו הספירות, בעולם פנימית תנועה שקיימת
 נסתרת תנועה מתרחשת האלוהות בתחום העליונה. לספירה עד ולהגיע לעלות

 נושאה כאז היא השכינה ודווקא מטה, כלפי מאשר פחות לא מעלה, כלפי
זו. תנועה של

 העומדת ישות אותה בעליונים ונקלטת מתקבלת שבה זו עלייה אולם
 אינה זה( לגורל חשופה לפחות )או האלוהות תחום בקצווי ונמאסת דחויה

 הגיעה לא עדיין זה בשלב הקדוש. כזיווג הבהיר בספר מקום בשום נתפסת
 אליה?! חזרה לא עדיין לומר: אולי מוטב או זו, לסימבוליקה הקבלה
 ; 116 )בסעיף והעליון התחתון האדם בצורת מאוחדים ונקבה זכר אמנם,

 רק כאן. מסקנה שום עדיין מכך הוסקה לא אד מרגליות(, במהדורת קעב
 )כמו לזו זה ונזקקים צריכים ונקבה שזכר אולי, נאמר, עקיפים ברמזים

 של העצמי הריסון מרגליות(. במהדורת פה פד, ;58 ,57 בסעיפים למשל
 המתפרצת המינית לסימבוליקה בולט בניגוד עומד זה בעניין הבהיר ספר

להלן. אחזור שאליה הזוהר, בספר
 לטקסט כי הבהיר, בספר השכינה דימויי את במדויק ולנתח לסכם ניסיתי

 החדשה. התורה מוצגת שבו ביותר הקדום בהיותו יסודית חשיבות נודעת זה
 בהתייחסותה רק מופיעה אינה שוב שהשכינה בכך נעוץ האמיתי החידוש■

 היחידה הדרך היתה זו הנבראים. אל כלומר ישראל, עם ואל העולם אל
 הבהיר בספר והנה זה. מושג של המוקדמת בהתפתחותו בה לדון היה שאפשר
 בכיוון השכינה את המתארים מאמרים, הראשונה בפעם ועולים בוקעים
 היחס את הבהיר ספר רואה שבהן התמונות אלוהים. אל ביחסה —ההפוך

 הורתן מאדמת נותקו אם בין הראשונית, ברעננותן עינינו לנגד עולות הזה
 מתוך עוצבו אם ובין העתיקה, התקופה בסוף הגנוסטית המחשבה ומורשת

במשמ הי״ב במאה עלומי־שם יהודיים מבקשי־אלוהים של יוצרת התבוננות
 המקורות יהיו אשר יהיו אך שלהם. מסורתם להם שהורישה התמונות עות

 המכריזה לגמרי חדשה תפיסה כאן ועולה בוקעת העניין מבחינת ההיסטוריים,
 בתפיסה ביותר והמדהים והמפליא עינינו. לנגד כאילו ומתממשת עצמה על
 באקלים שלה הסימבוליקה מופיעה שבו מבוכה כל חסר הביטחון הוא זו

לידינו. שהגיעה בצורה הספר בוודאי, נערך, שבה הי״ב, המאה של הרוחני

]ה[
 בקבלה, השכינה דמות להבנת מהותי שהוא עניין הזכרנו לא עדיין אבל

למה מעבר חורג הוא אחת מכרעת ושבנקודה ואילך, הי״ג המאה מראשית

מיני פרק ש
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 האימאגנציה של מיתית העצמה כעל השכינה על דיברנו עכ.־יו. עד שאמרנו
 מלכתחילה ׳בכל/ המקובלים בפי היא מכונה בכדי שלא ,1 בער האלוהית
 הרוחני עולמו ומתוך ומקבלת־השפעה, כסבילה הנקבי יבעה ב זו נתייחדה

 נחרץ עיוני ניסוח לקראת נוסף צעד לצעוד היה קשה לא הבהיר ספר של
 כבר הספרדית הקבלה צעדה זד. צעד ואמנם זה. מצב־עניינים של יותר עוד

 נאמר לא עצמו הבהיר בספר .1200 משנת מאוחר לא ובוודאי דרכה, בראשית
 ורק אך בעולם פועלות העליונות הספירות שתשע במפורש מקום בשום

ד דרכה עצמן את מגלות ושהן האחרונה, הספירה של בתיווכה ב ל  ובכך ב
 מובלעת זו דעה אמנם, לגמרי. הסבילה השכינה תוך אל פעיל כוח משפיעות

 לעומת בבירור. נוסח לא הדבר אך עסקנו, שבהם הבהיר במאמרי בחלקה
 כבר וברור מפורש ניסוח לידי זה רעיון הגיע הבהיר שלאחר בספרות זאת
זו. ממסורת אותו שקיבל הזוהר, ספר לפני

 הספירות, עשר על מאוד נפוץ בטקסט למשל, זאת, לראות יכולים אנו
 כאן חסרים מה עד מראה גם זד. טקסט הרמב״ן. של מבית־מדרשו שמקורו

 בעל על־ידי השכינה בדמות לאחר־מכן שהוכנסו הלוהטים הגוונים עדיין
 העשירית ׳הספירה :48 האחרונה הספירה על היתר, בין כאן, נאמר וכך הזוהר.

 .49 נון בלשון ונרמזת היסוד מן מקבלת והיא העטרה. היא שכינה הנקראת
 יוד. על הזה העולם הנהגת כי מכינוייה[ אחד זהו ]כלומר, הזה העולם והיא

.שמעליה[ הספירות ]שבע הז׳ מן אליה הבא ]בשפע[ נשפע .  הנקראת והיא .
.50 אלהים ומלאך מלאך .  הנקראת היא ממנה. מלאכות[ ]צ״ל מלכות כי .

 בתי הנקראת השירים שבשיר כלה והיא לתפילה, בית שהוא על בית־אל,
 מעלה, של ירושלים היא הכל כנסת היא ישראל, כנסת היא זאת ואחותי.

א כי ציון, נקראת ובתפילה ן הי ו י « כל צ . . . ת ו ח ו כ  כן ועל ה
 מקור׳. מאותו הן כי תעשה, לא במצוות הנשים יתחייבו

המשותף השורש על הזוהר לדימויי נקודת־המוצא בבירור נוסחה כבר כאן

4s לצערי( אופן, בשום יפה עלה לא )שעיקרו בחיבור ביותר לקוי כתב־יד מתוך 
 M. Grajwer, Die Kabbalistischen Lehren des Moses גרייבר: מיכאל של
(,1933 ben Nachman in seinem Kommentar zum Pentateuch (Breslau 

63 .p.
לנקבה(. קיצור )נ״ון המשובש כתב־היד את לתקן יש כך 49
יט. יד, לשמות הרמב״ן פירוש עיין 50
 הרעיון, בו מצוי אבל בבהיר, מצוי אינו עדין ישראל כנסת של זה לשוני הסבר 51

 העושר כל את לוקחת המלך בן של שהכלה למדי, משונה בצורה ואפילו
קנו(. ;104 )סעיף הכל' ומערבת תמיד אותו ׳ומצנעת האב מבית

השלטה. ייצוג, המשמעות: על־פי ציון מפרש 52
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מיני פרק ש

 מן הכלולה ׳כלה לשון, על נופל בלשון מכונה, השכינה הנצחי׳. ׳הנקבי לבל
 ומעוטרת ממנו כלולה שהיא מה מלבד עצמה, משל חיובי כוח לה שאין הכל׳

 את גם גוזר המיסטי )שימוש־הלשון בלבד כלי אלא כשלעצמה היא אין ;בו
׳כלל׳(. משורש ׳כלי׳ המלה

 בעולם השכינה של מקומה על המקובלים שאמרו מה כל זה אין ועדיין
 נפרדים, כוחות לשני השכינה נתפצלה המקובלים בתודעת גם הספירות.

 עולם של הדינאמית התפיסה במסגרת מדויקת משמעות לו היתד. זה ופיצול
 בדיונינו הי״ג. המאה בקבלת ויותר יותר ונתלבנד. שנתפתחה הספירות,

זה. פיצול של ומשמעותו טיבו על לעמוד ננסה הבאים
 בבירור נקבעה שכינות לשתי זו שהפרדה תמיד טענו המקובלים כי אם
 זה לעניין המכריע המשפט כלל. ודאי הדבר אין הרי הבהיר, בספר כבר
 זי8למטה מלמעלה תלמידיו: לו ׳אמרו למדי. אחרת בדרך גם לפירוש ניתן

 כשם למטה שכינה להם: ודרש ישב ידעינן... לא למעלה מלמטה ידעינן,
 הראשון האור מן הנאצל האור זה אומר הוי ? זו שכינה ומאי למעלה. ששכינה

 כל מלא :שנאמר הכל, מסובב הנאצל[ האור ]כלומר, הוא גם חכמה. שהוא
 משל ? כאן[ עושה היא ]מה הכא עבידתיה מאי ג[. ו, ]ישעיה כבודו הארץ
 אמר מקומו. ואחד אחד לכל ושם בנים שבעה לו שהיו למלך דומה, הדבר למה
 אתרחק ולא למטה אשב לא אני :התחתון אמר זה. גבי על זה שבו :להם

 הארץ כל מלא :והיינו היום, כל אתכם ורואה מסובב הריני :להם אומר ממך.
 מרגליות ;116 )סעיף ולקיימם׳ להעמידם כדי ביניהם? הוא ולמה כבודו.
קעא(.

 מעשה על קדום מדרש מתוך ציטאטה אלא אינו זה בקטע הראשון המשפט
 ׳כשם :עתה עד השגיחו לא זה ובדבר התלמודיים, בעלי־הסוד של בראשית

 הנגלית השכינה היא־היא כלומר: .54למטה׳ שכינתו כך למעלה ששכינתו
 של המשכו התחתון. העולם את והממלאת והמרכבה כיסא־הכבוד בעולם
 מדובר שהרי הבהיר, ספר גם המשפט את הבין שכך מעיד שלפנינו הקטע

ת. שכינה על רק בו ח  המשפט את לפרש היה אפשר ספק בלא אולם א
 בתחתונים; שכינה שיש כשם בעליונים שכינה יש המקורי: מובנו נגד גם

שבתודעת מראש, כמובן מניח כזה פירוש שכינה. של גילויים שני יש כלומר,

יודעים. אנו למטה מלמעלה הספירות סדר כלומר: 53
 א, כרך ורטהיימר, י. א. מהדורת מדרשות׳, ׳בתי בקובץ דבראשית, רבה סדר 54

 זה לפי .33 ׳עמ ב, לילינק, המדרש בבית כונן ומדרש ל. ׳עמ ,1950 ירושלים
.124 עמ׳ ההערה, ואת לבהיר הגרמני תרגומי את לתקן יש
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ה שכינ ה

 לכוח שנתפצלה כפולה שכינה של דמות מלכתחילה נצטיירה כבר הקורא
 שהולידה היא המשפט בפירוש שאי־הבנה להניח קשה ותחתון. עליון

 בעיקר מדי, וחיצונית פשטנית לי נראית כזאת הנחה זו. תפיסה בראשונה
 הכוחות כפילות של זו תורה על הדתות בתולדות המקביל החומר לאור

הנקביים.
 של אחרת בשכבה כבר לפחות ? המאמר בפירוש זה מפנה חל אפוא מתי

 מרגליות( במהדורת קה—קד ; 74 )סעיף אחד במקום כי עצמו. הבהיר ספר
 כ׳אם העשירית, הספירה ולא השלישית, הספירה הבינה, ספירת נתפסת
 שלא לציין וראוי התחתונות, הספירות שבע של האם היא וכ׳כבוד׳. העולם׳

 השלישית הספירה שגידלה׳. 'הבנים הם אלא אותן, שילדה עליה נאמר
 כן מכונה אחרת ספירה שום ואין ,55׳כבוד׳ בכינוי העשירית, כמו נקראת,

 ממקובלי רבים של יותר החופשי בשימוש־הלשון הדבר כן לא הבהיר. בספר
 זה כינוי מייחדים ואינם האל, של ככבודו הספירות כל על המדברים ספרד,
.56 לשכינה דווקא
 עליונה שכינה המונחים את אפוא מוצאים אנו הי״ג המאה תחילת מאז

 לזהותה אין זו הבחנה .57וקבועים מגובשים כבר כשהם תחתונה, ושכינה
 היא העליונה החכמה כי ותחתונה, עליונה חכמה בין ההבחנה עם פנים בשום

 הראשונה. הספירה שהוא האלוהי, האין מן נובעת שישותה השנייה הספירה
 החכמה ומתפרטת מתבחנת שבה השלישית, הספירה היא העליונה השכינה

 הסימבוליקה מזו זו נפרדות זה בעניין וחסרת־ההבחנות. ההיולאנית האלוהית
והגנוסטית. הקבלית

 של הדינאמית האחדות במסגרת זו כפולה שכינה של משמעותה מהי
 כאן באות הנקבי היסוד תפקיד של תפיסות שתי האלוהיות? האצילויות

הבינה, ספירת או עליונה, שכינה בבחינת אלה. בדימויים ומתגבשות ביטוי לידי

 האותיות שתי שבו )כט(, 20 סעיף מאחורי בבר עומדת וסימבוליקה תפיסה אותה 55
 ה״א בפשטות )ולא עליונה׳ וה״א תחתונה ׳ה״א נקראות יהוד. בשם ה״א

אחרונה(. וה״א ראשונה
 116 סעיף על יותר מאוחר גם מסתמך שכינה במונח זה רופף שימוש־לשון 06

טו, )שער רמונים פרדס בספרו אומר קורדובירו משה ר׳ הבהיר. בספר
 קראקא )הוצאת שכינה׳ נקרא עולם של מלכו גילוי וכל האצילות ׳כל ד(: פרק

ע״א(. צא דף שנ״ב,
 הגאונים בתקופת חובר לא מופיעים, הם שבו רבה׳, דשמושא ׳סדרי הקונטרס 57

 בעקבות שנה, ארבעים לפגי עוד סבור שהייתי כפי (,1100 שנת לפני )כלומר
תש״ה(, )ירושלים, טז בתרביץ, מאמרי עיין הי״ג. המאה בתחילת אלא ילינק,

.209—196 עמ׳
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מיני פרק ש

 בעלת אמגם היא ;פוסק הבלתי־ היצירה כוח של המלא ביטויו היא הנקביות
 שהרי יולד, לכוח הפוגה וללא ספונטאני באופן הופכת היא אך קולט, אופי

 לומר כמעט אפשר האלוהיים. החיים שפע של הנצחית הזרימה חודרת לתוכה
 הנסחר האל של ה׳שאקטי׳ ההודית, הדת בלשון היא, העליונה שהשכינה

החוצה. יוצא באל הגנוז שבו פועל כוח־ כולה ;והסביל
 באופן שנתקבלה התחתונות, ושבע העליונות הספירות שלוש בין בחלוקה

 שבע גבול על העליונה השכינה עומדת ואילך, הבהיר מספר החל קבוע
 היא ובהן עצמה מתוך מוציאה היא שאותן בראשית, ימי שבעת הספירות,

 הבריאה!(, של הפנימ־אלוהית, התיאוגונית, הבחינה )וזוהי כוחה את מממשת
 בשבעת שנוצרה החיצונית, הבריאה גבול על עומדת התחתונה שהשכינה כשם
 אחת של ה׳אמא׳ היא האלה השכינות משתי אחת כל שבזמן. המעשה ימי

 — והחיצונית הפנימית—גילויו לקראת האל יציאת שבתהליך בחינות משתי
 גם ברור זאת עם משותפים. קווי־אופי בהכרח להן יש זה מבנה ומשום
 כחיים האל את המקובלים תיארו שבו האצילות תהליך ביניהן. ההבדל

 אצילות של הניאופלטוני הדימוי אם ספק )אמנם ומתפשטים מתפתחים
 העליונה, האם שהיא הבינה, בספירת מגיע תפיסתם( עצם את יפה הלמה

 מגיע הוא התחתונה, האם האחרונה, בספירה ואילו ;ביותר הפורה לפיתוחו
 אלא הוא ואין האלוהות לתחום עדיין שייך הבינה מתוך שנובע מה קיצו. אל

 ממנה כי התחתונה, השכינה כן שאין מה המתפתחת. באחדותו עצמו האל
 וממנה עצמו, לתוך למעלה חוזר כשהוא רק בטהרתו האלוהי הכוח זורם

 אלוהות בגדר אינו שוב מתוכה שיוצא מה כל ליצור; ממשיך הוא אין והלאה
 בכוחה אין כבר אך האלוהי, את לקלוט רק מסוגלת זו ספירה בריאה. אלא

 של הפעיל הצד העליונה בשכינה מתממש וכך הלאה. ולמוסרו להעבירו
 ושבי תמיד, עצמו את ומחדש מוליד האל שבו הכוח הנקבי, האלוהי הכוח
 הנקבי הכוח של הסביל הצד ואילו פרסונאלי; כאל בתאריו מתגלה הוא

התחתונה. בשכינה מתממש
 יהודה לר׳ הכוזרי בס׳ שיסודו זה ומונח ׳מלכות׳, מכונה זו תחתונה שכינה

 מאז והכללי הקבוע ככינויה נתקבל ג( פרק ד, ומאמר ז, שני, )מאמר הלוי
 נהור סגי יצחק ר׳ )בכתבי הבהיר ספר עריכת לאחר קצר זמן הופעתו,

 באופן מיוצגת והיא בעולם אלוהים של ושלטונו מלכותו היא ותלמידיו(.
פתגם אומר ,58השכינה׳ איברי הם ׳ישראל —ישראל כנסת בגוף סימבולי

 והוא לערך, 1200 בשנת אשכנז בחסידות לי, שנראה כפי מקורו, זה ציור 58
ע״ב, רלט ע״ב, רלא ע״א, יז ח״ג, ע״א; קיח ה״ב, עיין בזוהר. רב ברצון נתקבל
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ה נ י כ ש ה

 שוב אך המלכות, היא התחתונה השכינה ביותר. הזמן בהמשך שנתחבב קבלי
 קרובות, לעתים עדיין הנתפסת העליונה, השכינה כן לא זו. למלכות מלך אינה

 האלוהי הכוח מן מעבירה העליונה שהשכינה מה «׳־■.כ׳מלך׳ הזוהר, בספר אף
 שהמלכות מה אבל מקבלת. שהיא למה בטבעו שווה האחרות לספירות
 שהיא ממה ונחות לגמרי שונה טבע בעל הוא לתחתונים ונותנת מעניקה

 ומשתקף נשבר שבה מאירה׳ שאינה ׳אספקלריה היא שהרי קיבלה. עצמה
 מקובלי מכנים לכן לבריאה. כאן ההופכת היא זו ושבירה ;האלוהי האור שפע

 הסמל .60בראשית׳ ׳יוצר בשם בחינותיה, משתי באחת השכינה, את ספרד
 התחתונה. השכינה מן עקרונית הנשללת בנקבי בחינה אותה מייצג הזכרי

 גם היא הבא׳; ו׳עולם חיים׳ ׳מקור בכינויים העליונה השכינה מכונה וכך
 משום אם —מתוכה שיצא מה כל הכל, ככלות שב, אליה כי ה׳תשובה׳,

 מחזירו זה כוח שהשפיע שהבורא משום אם תום, עד נתמצה פעולתו שכוח
 בכינויים מכונה אף היא לגאולה, הרומזים האלה הסמלים עם יחד .6י חיקו אל

 ;הבריאה בפעולת בעולם השכינה נוכחת התחתונה כאם זה. מתחום מפורשים
 שבו מקום אותו העולם. של לגאולתו הסיכוי את מהווה היא העליונה כאם

 טעות והכפרה. הגאולה מקום גם הוא עצמו, באל כתהליך הבריאה התחילה
 נתפתחו הם כי מובהקים, נוצריים יסודות אלה ברעיונות לחפש היא גמורה

 בעיקר לחלוטין, יהודיים ומקורות יהודית תודעה מתוך מופלא עיוני במאמץ
.62 אורה שערי בספרו גיקטילה יוסף ר׳ אצל

 במקום התחתונה. השכינה בקבלה מוצגת לגמרי שונה בצורה אולם
ודלות. חסרון של סמלים כאן באים ועושר, מלאות שפע, המציינים הסמלים

עט׳ הקבלה, ראשית ספרי גם עיין ע״ד. פג חדש, בזוהר לרות הנעלם מדרש וכן
,Ursprung und Anfänge der Kabbala ראה 'מלכות' המונח של מקורו על .222
.197 ,164—163 ,עמ

 על־פי הראשון במובן והשישית. השלישית לספירה כינוי בזוהר הוא ׳מלך 59
 השכינה גם ועוד. ע״ב, סז ח״ב, כגון עילאה/ ׳מלכא הוא המדויק הכינוי רוב

 למדי, מובלעת ובצורה מאוד מעטים במקומות אמנם בזוהר, מכונה התחתונה
ע״א, ל ע״א, כט ח״א, עיין תתאה׳. ׳מלכא או סתם׳ ׳מלך ׳מלך׳: בכינוי

ע״ב. קצט
 רופף הקבלי בשימוש־הלשון .78—74 עמ׳ הקבלה, ראשית בספרי כך על ראה 60

 מן הספירות כינויי של חשובה רשימה וכל בולט, באופן זה מונח של מובנו
 Ursprung und ספרי גם ראה אחר. בסדר אותו מונה והי״ד הי״ג המאה

Anfänge der Kabbala, ידועה ,בראשית כ׳יוצר הבינה ספירת .188—184 עמ׳ 
)הראב״ד(. דוד בן אברהם לר׳ כבר

הקבלה. תולדות של השונים בשלבים הושמעו הדעות שתי 61
ח. שער אורה, שערי גיקטילה, 62
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 זו תפיסה שולטת הזוהר, בספר במיוחד אך גירוינה, מקובלי בכתבי כבר
 שמיטה, שנת יבשה, ארץ, ירח, לילה, העשירית. הספירה של הסביל בטבעה

 אלו. מקובלים על החביבים השכינה מכינויי כמה רק הם אלה—דלת שער,
 המעיינות, מן המתמלאת כבריכה הנטיעות, כל צומחות שבו כגן מתוארת היא

 אוצרות טמונים שבו וכבית־גנזים כמשכן ;אליו הולכים הנחלים שכל וכים
 באים אחרים דימויים ומאות אלה כל —התורה סודות ונשמרים החיים
 את לה להעניק בתוכה המתחברים הכוחות לכל כבית־קיבול אותה לתאר

 ומאירים נמשכים והאורות מאירים ]הספירות[ הנרות ׳וכל :החיובית דמותה
 רלב ח״ב, )זוהר ישראל׳ כנסת של פניה שיאירו עד באלה, אלה ומתקשרים

 מצב שייווצר ייתכן השלישית הספירה מן בהבדל כי עברי(. בתרגום ע״ב,
 אפשר אולי מצומצמת. במידה רק לפחות או בשכינה, יאירו לא הספירות שבו

 או הכוח, להעברת המכשיר היא אלא כוח, בעצמה אינה שהשכינה לומר,
הכוח. מתפשט שבו השדה

 μ גיקטילה יוסף לר׳ אורה שערי מתוך קטע בשלימותו כאן להביא ברצוני
 שנפגמה קודם שבבריאה, והאחדות השלימות כעקרון השכינה את המתאר

 את להחזיר ישראל ושל האבות של להשתדלותם וכנושא האדם, בחטא
 שוכנת היתה והיא שכינה, זו מידה נקראת ׳ולפעמים שהופרה: ההרמוניה

 ושכנתי מקדש לי ועשו כאמרו: המשכן, עשיית משעת תמיד ישראל עם
 בריאת בתחילת דע, גדול. עיקר לדעת אתה וצריך ח[. כח, ]שמות בתוכם
 סדר על הנבראים כל מערכת שהרי ,64 היתד. בתחתונים שכינה עיקר העולם

 היתד. ולפיכך תחתונים. כנגד תחתונים עליונים, כנגד עליונים ;היו המעלות
 אחדים, וארץ שמים נמצאו למטה השכינה ובהיות בתחתונים, שרויה שכינה

 אלו שנשתכללו א[, ב, ]בראשית צבאם וכל והארץ השמים ויכולו לשון וזהו
ונמש בשלימותם פועלים והמקורות הצינורות והיו מאלו, אלו ונתמלאו מאלו

 השמים :וסימניך למטה, מלמעלה ממלא יתברך ה׳ נמצא למטה. מלמעלה כים
 שרוי היה יתברך שה׳ נמצא א[. סו, ]ישעיהו רגלי הדום והארץ כסאי

 נתקלקלו וחטא, הראשון אדם בא התחתונים. ובין העליונים בין שוד, במיצוע
 ונתפרדה שכינה ונסתלקה הבריכות, ונפסקו הצינורות ונשתברו השורות
 למטה להמשיכה התחילו השלום, עליהם ויעקב יצחק אברהם באו החבילה,

שכינה,1? כסאות גופותיהם ועשו המשכה קצת והמשימה כסאות, ג׳ לה ותיקנו

׳דורות׳(. במהדורת 66—65 )עמ׳ ע״ב—ע״א ט ,1715 אופנבך, שם, 63
עליו. בנויים הבאים המחבר שדברי א, ה, השירים לשיר רבה מדרש 84

מיני פרק ש
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 יושבת והיתד. לדירת־עראי, אלא לדירת־קבע, בארץ השכינה נמשכה לא אבל
 לומר רוצה כב[, יז, ]בראשית אברהם מעל אלהים ויעל והסוד: גביהם. על

 אמרו: זה ועל יג[ לה, ]שם אלהים מעליו ויעל וביעקב: ממש. אברהם מעל
 מצאה ולא באוויר, פורחת בימיהם השכינה נמצא המרכבה««. הם האבות

 השלום עליו רבינו משה בא הבריאה. בתחילת כאשר בארץ רגלה לכף מנוח
 את וסידרו הצינורות, קלקול ותיקנו וכלים, משכן ועשו עמו ישראל וכל

 והחזירו השואבה מבית חיים מים והמשיכו הבריכות, את והתקינו השורות,
 הבריאה, בתחילת כאשר בקרקע לא אבל באוהל, — בתחתונים לשכון השכינה

 ונמצאת ח[. כה, ]שמות בתוכם ושכנתי מקדש לי ועשו :הוא זה וסוד
 אמר ולא בתוכם״ ״שכנתי אמר ולזה למקום, ממקום הולך כאכסנאי השכינה
 ושלמה דוד שבאו עד אכסנאי/ בדמיון —בתוכם אלא למטה, ושכנתי

בירושלים. בבית־המקדש יציבה, קרקע על השכינה את והעמידו
 בקבלת רב ובבירור מאוד מודגש הבהיר, בספר מופיע שאינו אחר, רעיון

 בתוך מראש מעוצבת הפרטיים הדברים כל של דמותם :הזוהר ובספר ספרד
 אחד מצד יחד. מופיעים הם תמיד שלא צדדים שגי לו יש זה רעיון השכינה.

 מופיעות כשהן רק המיוחדת וצורתן כוחן את מקבלות שהספירות נאמר
 מצד אך עצמית. דמות כל להן אין כן ולפני התחתונה, או העליונה בשכינה

 רק לא הנבראים הדברים שכל הוא, וראשונה בראש־ זה דבר של פירושו שני
 לכל צורה הנותן כוח משפיעה היא באשר השכינה, ן מ צורתם את מקבלים

ה, עדיין כשהם גם זו צורה להם שיש אלא נברא, כ ו ת  כינונם בה באשר ב
 1250 )משנת מוקדם בטקסט השכינה׳ ׳כוח מוגדר וכך המוקדם. ועיצובם

 השכינה כח ׳וזהו :וניאופלטוניים גנוסטיים יסודות בו שמעורבים בערך(
 ובצורה בגולם מתוכו ויוצאין דמיון בלי בתוכו ונכנסין הדברים כל המקבל

 :אחר ]בכ״י המתקן ככלי או חותם או מטבע כמו דמות תואר והוא ובדמיון,
 בהמשך כי אם .66 שכינה׳ מבלי אלהי דבר להיות יתכן לא כי צורה, המקבל[

 — אחר מסוג כוחות סדר על ומדובר לספירות קבוע סדר אין קטן ספר אותו
 ושוכן באמצעיתו שוכן מקום של ש׳כבודו ב׳כסא׳ כאן אותר השכינה כוח

בשכינה כבר להתרחש היה עשוי זה שמעשה־עיצוב מאוד מסתבר בתוכו׳.

ועוד. ח מז, פר׳ רבה בראשית 85
 .15 כ״י ב, שולחן בפירנצה, הלאורנציאנה בספריית כתב־יד האמיתי, היהוד ספר 66

 וכיוצא החכמה מעין העיון, ס׳ כמו הספרים לסוג השייך זה, ספר על ראה
 של ומינוהו תוכנו .14 ׳עמ (,1930 )ירושלים בקבלה׳ ׳כתבי־יד בספרי בהם,

כתבי־היד. במקצת הנמצא מוורמס אלעזר לר׳ ייחוסו את סותרים הטקסט



מיני פרק ש

 ׳כוח־ שהיא החכמה, של מהעדר־הצורה המעבר מתרחש כאן שהרי העליונה.
 התפרטות אל ממנה( להתהוות שיכול מה כל של הכוחניות )כלומר, מה׳

 בחיבורים כבר זו דעה מצויה ובאמת הבינה. בספירת היש כל והתבחנות
 ההת־ תהליך הועבר המאוחרת ובקבלה בזוהר אד גירונה, מקובלי של רבים

 כל הכוללת ׳הצורה מבונה היא התחתונה. השכינה אל בראש־וראשונה פרטות
 דבר, כל של והמיוחדת הפרטית צורתו מראש מעוצבת כבר ובה הצורות׳,

 הספירות של האפשריות הדמויות כל את בתוכה הקולטת גם שהיא כשם
 בן מאיר ר׳ כמו מאוחרים, מקובלים גילוי. לידי אותן ומביאה שמעליה

 בשכינה כלולה דבר כל של פרטיותו כיצד דיוק ביתר לנסח ניסו ,67גבאי
הבריאה. בתהליך ביטוי לידי לבוא השואף ככוח־דחף שבתנועה׳, כ׳רצון

 ציור היא ׳השכינה :השכינה לבושי של טיב1במ זה דימוי קיבל אחרת צורה
 מצוירים, הם בה שמותיהן וכל הספירות צורות כל והתחתונים, העליונים

.הקודש וחיות והמלאכים הנשמות גלופים ובה .  צורות בה גלופים וכיצד .
 בני וכמה בהיכלו יושב שהיה למלך משל ממציאותה? שאינם התחתונים

 במעשיו. ומהם בגופו מהם בלבושיו, מסתכלים מהם לראותו. באים אדם
 בכמה בהם משתנה הוא בלבושיו כי המלך, מיהו שניכר בוודאי ובמעשיו
 שהוא והלבושים בערב לובש אינו בבוקר לובש שהוא והלבושים שינויים,

.אחר ביום לובש הוא אין אחד ביום לובש .  לבושים כמה :השכינה גם כך .
 ושמים ושרפים וחיות מלאכים כסאות, הוא ברוך הקדוש ברא שמהם לה יש

 שלה, האלה הלבושים מן שברא הבריות וכל בהם. שברא מה וכל וארץ
 ובתוכה הכול, של הציור והיא בלבושיה... אותם וגלף כולם אותם רשם
 ההוא נמצא הכול בתוך בגוף. כנשמה יהוה, שהוא הקדוש־ברוך־הוא, מאיר

 סוף[, אין ]כלומר: רמז בשום נרמז ושלא הכול וקושר הכול את האוחז
 והיא הנבראים, כל מצוירים שבהם בלבושים המתלבשת בשכינה נרמז והכול

בשל השכינה מייצגת זו מקפת־כול בסימבוליקה *.8 שמותיהם׳ בכל נקראת
 מתקשרת זו התפתחות במהלך הגנוזים. האלוהיים החיים תנועת את מות

 רבה כה חשיבות לה שנודעת המיסטית, תורת־הלשון עם גם השכינה דמות
 נעשו׳)כדברי ׳שמים שבו בדברו, מתבטא האל של הבורא כוחו בכלל. בקבלה
 מן החל ובהתפרטותו בהתפשטותו האלוהי, ה׳דבר׳ ו(. לג, בתהילים הכתוב

המקובלים לפי הוא בדיבור, המלים לחיתוך ועד ביותר הפנימית המחשבה

יא. פרק ד, חלק הקודש, עבודת ראה 67
es השכינה, על לא עצמו, המלך על דומה )משל ע״א. סה כב, תיקון זוהר, תיקוני 

׳דורות׳(. במהדורת 205 עט׳ ע״ב, מט דף ה, שער אורה, שערי בס' נמצא
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ה שכינ ה

 לידי בא האלוהיים הכוחות עולם האלוהי. הכוח פועל שבתיווכו האמצעי
 שבהם המאמרות עשרת הלשון. בעולם בראש־וראשונה לי1הסימב ביטויו
 הספירות בתורת הפכו אבות( במסכת המפורסמת המשנה )כדברי העולם נברא

 הפעולה. כוח כל נתרכז ובהן עצמאיות־למחצה, יוצרות, למלות־בראשית
 הנסוג הבורא, הכוח של חד־פעמית הופעה אינו הזה האלוהי הדיבור אך

 בכל השוכן כוח הוא אדרבה, עצמו. לתוך הבריאה מן לאחר־מכן כביכול
מתחדש. או מתמיד ככוח דבר, כל בתוך והמתקיים ממשות,
 הספירות, כפעולת האלוהי הדיבור של מעשה כל תופס הזוהר בעל בעוד

 עמדה תקופת מאותה אחרים בחיבורים הרי השכינה, כפעולת לאו־דווקא אבל
 נאמר בזוהר השכינה פעולת על מורה אלוהי דיבור כל :מוגבלת כבר זו

 בעל מפרש וכד הפעילה. בחינתה כאמור שהיא העליונה, השכינה על זה דבר
 )בראשית האלוהי המאמר לראשונה מוזכר שבו בתורה הפסוק את הזוהר

 הכוח שהתפשט כיוון אירסוף. בסוד באויר, תלוי הכול היה כאן ׳עד :ג( א,
 בו כתובה אלהים, סוד הבינה[ העליונה, האם חיק ]הוא העליון בהיכל
 ואף־על־ במפורט. אמירה בו כתובה לא למעלה כי אלהים״. ״ויאמר :אמירה

 הוא —״ויאמר״ ״ויאמר״. בה כתוב לא אבל מאמר, היא ש״בראשית״ פי
 בחשאי, ]היתה[ והתרמה שנתרם, כוח — ״ויאמר״ ולדעת. ]בו[ לשאול עומר
 היכל אותו ילד עכשיו —אלוהים״ ״ויאמר המחשבה. בסוד איז־סוף מסוד

 בחוץ. ]קולו[ נשמע שנולד וזה בחשאי, וילד הקודש, מזרע מעובר שהיה מה
 נעשה שיצא מי ממנו שיצא כיוון כלל. נשמע שלא בחשאי, ילדו שילדו מי

 א, הזוהר משנת תשבי, י. של בתרגומו ע״ב, טז )ח״א, בחח׳. שנשמע קול
קסז(. 7ענ

 כלומר הבריאה, במעשה המדברת אפוא היא העליונה, האם הבינה, ספירת
 ושבו האלוהות מערכת של הפנימי העולם מתהווה שבו האצילות בתהליד

 והיא התחתונה בשכינה ומתרכז נאסף זה כוח אולם פועל. ככוח מתבטא הוא
 העולמות כל את ומחייה החודר האלוהי כ׳דבר׳ למטה אותו ומביאה הנושאת
לאלוהות. שמחוץ

 תפיסה כשזיהו הרמב״ן™, ובראשם הי״ג, המאה מקובלי צדקו זה במובן
 זה מונח האלוהי. לדיבור הארמי התרגום—ה׳מימרא׳ עם השכינה של זו

גם לו יש אלא שבמקרא, ההגשמה ביטויי על להתגבר כאמצעי רק בא לא

 ע״א. לו ,17 מינכן כתב־יד עינים, מאירת עכו, דמן יצחק ר׳ אצל למשל כד ״·
 על לתורה בפירושו כראוי, הובנו לא קרובות שלעתים הארוכים׳ דבריו עיין 70

ד. מו, בראשית
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 של הנכון )בניסוחו היא השכינה, כמו המימרא, גם תיאולוגית״. משמעות
 האלוהית הבחינה והרוחני, החומרי בעולם ממשות לכול, החודר ׳כוח אבלסון(
כל־נובחותה׳. שלטון תחת אותם ומחזיקה הדברים כל בתוך השוכנת

]ו[
 מה ? השכינה לתפיסת הזוהר ם׳ של המיוחדת תרומתו את לראות יש במה

? הקבלה ראשית מתקופת האחרים הספרים מן לנו לידוע מעבר כאן נתחדש
 הבהיר ספר שלאחר הקבלה שבספרות לומר, אפשר ביותר כללי באופן

 אף אלוהית, כמידה השכינה של בלתי־אישי מושג בין היסוס עדיין מתגלה
 האופיינית המובהקת האישית התפיסה לבין עצמאית, כדמות מתוארת היא אם
 וכדומה. החסד החכמה, האלוהי, ה׳דבר׳ של כמו הקדומות, להעצמות כך כל

 של האישית בתפיסה מלהפליג נרתעים ד״י׳׳ג במאה למדי רבים מחברים
 הזוהר. בס»־ דבר של היפוכו אותה. מטשטשים או מבליעים והם השכינה,

 נבוא אם יתירה. בהדגשה מובלטים השכינה שבדימוי האישיים היסודות כאן
 השכמה תארי על יותר כללי באופן מדובר שבהם המאמרים את להשוות
 כמעט קיצוניות כדי עד לעתים האישיים, קוויה את המפתחים מאמרים לאותם

יותר. הרבה ונמרץ עז ציורי כוח בעלי הם שהאחרונים נמצא אבסורדית,
 ופרטיהם ורב, עצום הוא ובסמליה בשכינה הדנים הזוהר מאמרי מספר
החשו נקודות שתי להבליט ראוי אלה מתוך לענייננו. הרבה לתרום עשויים

 שהם משום ודווקא בהתפתחותו, השכינה מושג של קווי־היסוד להבהרת בות
 על מהן ללמוד ונוכל ליאון, די משה ר׳ של אישיותו עמקי מתוך נובעים

 השכמה של המינית לסימבוליקה כוונתי הזה. המחבר חי שבו התמונות עולם
 בספרות־ שנכתב מה כל שלה. וההרסניים האפלים קווי־האופי ולהעלאת

 מתקרב אינו אלה דימויים של התהוותם בתחילת לזוהר הקודמת הקבלה
 הדיון במרכז ושוב שוב ועולים צפים הם שבה והחיוניות, המרץ למידת כלל

 הפעילות בחמות על הדיבור חידוש :אחר עוד נוסף אלה יסודות לשני בזוהר.
במהותה. נקבי כסמל עתה עד שנתפסה התחתונה, בשכינה אף הזכרית

 השגור ביטוי — דנוקבא׳ ׳עלמא כעל השכינה על מדבר הזוהר בעל כאשר
 והמקבל הסביל היסוד את לתאר משימוש־לשון יותר בכך יש הרי—בפיו

 סבילות של יסוד להיות שיכול הקביעה שעצם ברור האלוהיות. המידות בעולם
 והחיוביות (actus purus) הטהורה הפעילות שהוא באלוהים, ושלילה
לכת מרחיק הזוהר בעל אבל למדי. אורתודוכסית בלתי דעה היא השלמה,

איזו ברור, שלא (152 )בעט׳ טוען אבלסון .159 ׳עמ הנזכר, בספרו ן1לס3ןן «

מיני פרק ש
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 ׳האשד. היא השכינה אחרים. מקובלים אצל כמו אצלו, גם כמובן לזה. מעבר
 הנקבות ש׳כל ,ו- דנהירו( )איתתא ׳אשת־האור׳ או ע״ב( נד )ח״ב, העליונה׳
 הנצחית׳. ׳הנשיות הנקבי, כל גיבוש היא :בקיצור ,73 בסודה׳ נמצאים שבעולם

 אבינו אברהם בזמן השכינה ׳כי :גיקטילה יוסף ר׳ עליה אומר לכך בדומה
 נקראת אבינו יעקב ובזמן רבקה, נקראת אבינו יצחק ובזמן שרה, נקראת

 יסוד כל מהם נעדר בהכרח ולכן נקביים, הם השכינה תיקוני כל .74רחל׳
 באריכות נתבאר ע״ב, רמו בח״א, — הצדיק( יוסף ידי על־ בזוהר זכרי)המיוצג

בה. שיחסרו ההכרח מן הזכר של אלו בחינות מדוע
 יתירה ובהדגשה בראש־וראשונה נתפסת השכינה של נקביותה אולם
 ייחודם ידי על־ בו, שרק. קדישא(, )זיווגא הקדוש בזיווג בת־זוג בהיותה
 להיכנס בלי האלוהיים. הכוחות אחדות מתממשת והנקבי, הזכרי של וחיבורם

 הספירה הוא כאן שהזכרי לומר אפשר הקודם( בפרק בו העניין)שדנתי בפרטי
 התשיעית, הספירה או רחל(, של בעלה )יעקב, תפארת המרכזית, השישית,

 העליונות, הספירות כל ומתכנסות שופעות שלתוכה הצדיק(, )יוסף יסוד
 מופיע ומלכות תפארת זיווג העליון. האדם של הזכרות איבר כביכול והמהווה

 ואילו והמלכה, הקדוש המלך כנישואי יותר כללי אופי בעלי בתמונות כאן
 של העליונה כדוגמה מאוד מדויק באופן מתואר ומלכות יסוד של זיווגם
 כל ללא כאן מופיעות זה מתחום ותמונות הנבראים, בעולם המיני הזיווג
 כשהיא אמיתי, כמיסתורין ההולדה פעולת של קדושתה הסוואה. או מעצור
 קדוש זיווג אותו על תמיד בזוהר מבוססת וההלכה, המצווה בגבולות נעשית

 התחום נופל הקדושה, מגבולות האדם חורג כאשר רק הספירות. שבתחום
 אלא גרידא חולין כמעשה רק לא נראה הזא ואז הטומאה, לעולם המיני

תועבה. ומעשה כדימוני
של המיניים הדימויים .75זה לתחום שייכים בזוהר מאוד רבים מאמרים

 הרמב״ן כי בידו, טעות אבל למימרא. הרמב״ן מייחס מיוחדת קבלית משמעות
 שהוא בכר ושכינה מימרא מזהה והוא אזוטרי, כי אם מדויק, במינוח משתמש

העשירית. כספירה השכינה את תופס
.רגליד מעל נעליך ׳של ה: ג, בשמות הפסוק על ע״א קפ ח״ג, 72 .  למדנו .

 העליונה, הקדושה האור אשת אחרת, באשה ולהתחבר מאשתו לפרוש שציווהו
עברי(. השכינה׳)בתרגום והיא

ע״א. קכד ח״ג, ע״א; קא ח״ב, גם עיין ע״ב. רכח ח״א, 78
׳דורות׳(. במהדורת 230 ׳)עמ ע״ב נט אורה, שערי 74
 A. E. Waite: The Secret Doctrine in Israel (Lon- של המפורט הניתוח 76

190-269 .don 1931), pp, דברים בו הובאו אילולא הרבה להועיל יכול היה 
הארמי, המקור את לקרוא ידע שלא המחבר, בזוהר. כתובים אינם שפשוט
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 הישנות ריות1שבאליג מזו לגמרי שונה בדרך כאן משתבצים השירים שיר
 עם הזוהר את נשווה אם גם אבל ישראל. וכנסת ־ברוו־הוא הקדוש יחסי על

 שלמה בן עזרא ר׳ בידי שנכתב לשיר־השירים, הראשון הקבלי הפירוש
 ,7הזוהר» לבעל ידוע ושהיה לפני־כן שנה כחמישים־שישים רק מגירונה
 בספר רק האירוטיות. בתמונות בשימוש כאן שחל הגדול השינוי יתבלט
 עצמה. עם האלוהות של לשיר־כלולות באמת כולו שיר־השירים נעשה הזוהר
 שימוש בדרך המיני, הזיווג כשלבי ע״ב( ריד )בח״ג, מתוארים הייחוד שלבי

 אחרים רבים פסוקים ו. ב, השירים בשיר הפסוק בדברי מאוד נאטוראליסטי
.77 דזיווגא( )תושבחתא הקדוש לזיווג הלל כשירי מפורשים במקרא

 הניגוד מתוך להיווכח ניתן הזוהר לבעל זו ראייה היתה טבעית כמה עד
 לקחת מישהו רוצה אם העולם, ׳מדרך :שלהלן במאמר מעמיד שהוא רי,1הריט
 הקדוש־ברוך־הוא אבל זאת. מרשה ואינו כועס הוא הרי אשתו, את מאדם

 אהבתה שכל אף־על־פי ישראל. כנסת זו—התרומה וזאת הכתוב: כן, אינו
 להשרות כדי ממנו אותה לוקחים ישראל[ ]בני אליה, אהבתו וכל אליו

.ביניהם אותה .  אותה לקחת יכולים אינם אותה, לוקחים שהם ואף־על־פי .
 קלה )ח״ב, לפניר אהבה של עבודה שיעשו כדי ורצונו, בעלה ברשות אלא
.78 עברי( בתרגום ע״א,

בסימבו הראשונות, בשורותיו מיד הזוהר, פותח במקרה שרק להניח קשה
 על מאוד החביב לשכינה סמל — השושנה הפראת על מובהקת מינית ליקה

 ר׳ של האחרונים דבריו הספר: סוף עד והולכת נמשכת היא וכן המחבר,
 הזוהר( לספר הסיום להיות נועדו )שבוודאי פטירתו לפני יוחאי בר שמעון

 קודש־ ציון, על ביותר נועז פירוש והם בלתי־רגילה בחגיגיות נאמרים
 אלא ציון אין באלוהות: הדברים כל אחדות נולדת שבו המקום הקודשים,

לעולם»ז. הברכה את הקדוש־ברוד־הוא מוליד שבו השכינה רחם

 Jean de של הצרפתי תרגומו על ביותר( הקשים במקומות )ודווקא הסתמד
Pauly, לגמרי. דמיוני קרובות לעתים שהוא

g של המפורטת המונוגראפיה את זד. פירוש על ראה 78 . Vajda, 1969 פאריס.
 ע״א בא ה״ג — גב מזמור ע״ב;—ע״א ה ח״ב — בתהילים מה מזמור למשל כך 77

האדם(. בגוף הזרע התהוות על דק, סימבולי במעטה כולו, מפורש זה )מזמור
 עובדים הם השכינה את באהבתם כלומר, — לגביה׳ דרחימו פולחנא ׳ולמעבד 78

 משמעות בזוהר פעם אף לו אין פולחנא )המונה האמיתית אלוהים עבודת את
 השבתאיים, האנטינומיסטים אצל אחרי־כן, הובא זה מאמר אולם אירוטית(.

 פולחן שיעשו כדי בזוהר: נאמר כאילו הנשים, והחלפת הפריצות טכסי לצידוק
לפניו. אהבה של

 בתפקידה השכינה היא ציון שכאן בעוד זוטא(. )אדרא ע״ב—ע״א רצו ח״ג, 79
סימבוליקה אחרי־כן( מועט זמן )שכתב זוהר תיקוני מחבר מכיר הקדוש,
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מתממ שלפיה זו, תורה על עומדת בזוהר אלוהים שבמושג הדינאמיקה כל
 ניתנים הם ואין הקדוש בזיווג האלוהיים החיים של והאחדות הייחוד שים

 את פשוטם מידי להוציא נסיונות לאחר־מכן חסרו לא כי אם ממנו. להפרדה
 פירוש ולפרשם הזוהר, בעל בהם ונשטף נלהב שכה המיניים, הסמלים
 במשמעות .80חשובים קבליים לתיאולוגים קשיים זאת בכל גרמו אליגורי,

 בפרק באריכות דנתי המקובלים של הריטואל לגבי הזה המיני הדימוי
הרביעי.
 ובלתי־ניתן־ בלתי־פוסק בייחוד נמצאת העליונה שהשכינה ראינו, כבר

 מושפע אינו העליונים ואמא אבא של זה זיווג העליונה. החכמה עם להפרדה
 מאז כלומר העולם, של הנוכחי במעמדו אך האדם, מעשי על־ידי ונפגם

 האלוהות של עניינה והמלכה המלך של הזיווג אין שוב מגו־עדן, הגירוש
 לכוונות עניין הזה המיסטי הזיווג הופך כך מתוך האדם. של גם אלא בלבד,
 האם גם האדם עם יחד גורשה מגן־עדן בגירוש מסוימות. מצוות בקיום

 את גירש מי לגמרי, הוכרע לא עדיין כן, על יתר השכינה. דהיינו התחתונה,
כשכינהו בבחינתו אלוהים את אדם או האדם את אלוהים —מגן־עדן מי

 ואילך זמן מאותו ע״ב(. נג שבו)ח׳׳א, היתירה בהעזה המפורסם המאמר כפי
 כגלות מרכזי( כה שנעשה )בדימוי בזוהר המתואר המעמד בעולם שורר

 הכוחות עם המתמיד מייחודה השכינה של ופירודה ניתוקה כלומר השכינה,
 למלא האדם חייב מעתה לבריאה. ולהעביר לשאת עליה היה אותם העליונים,

הזה. החסרון את
השכינה כי אם :מוטיב לאותו שניתן נוסף מפנה לענייננו חשוב זה בהקשר

של בחינות גם לגמרי נעדרת היא אין הרי נקביים, בסמלים בעיקר מתוארת
המתאר במאמר רב בבירור מוגדרים האלה הצדדים שני הפעילה. הזכרות

׳וזהו העולם: על השומר טז( מח, )בראשית הגואל' כ׳מלאך השכינה את
ברכות מזמין שהוא בזמן כי נקבה. ולפעמים זכר הוא שלפעמים המלאך
מזמין הוא כך לנקבה ברכות המזמין כזכר ;זכר ונקרא זכר הוא אז לעולם
מתגלה הוא כאשר ]כלומר, העולם על בדין שנמצא ובזמן לעולם. ברכות

 אחרא לסטרא משתעבדת כשהשכינה הדימוני. האחר, הצד מן לזו מתאימה
 במובן החיים. זרע את במקומה לילית מקבלת ישראל, של עוונותיהם מחמת

 הדיוקן עצמה, לילית שהיא בגלות, דשכינתא׳ ׳עתה על לדבר אפשר זה
 היוצרת. הברכה קבלת במקום המתפשטת ורוח־הזנונים השכינה, כנגד הדימוני
 ספק אין אבל ע״ב, כז ה״א, הזוהר, של העיקרי בחלק אצלנו מצויה זו פיסקה

ע״א(. כט—ע״ב )כב שם הדפים ככל זוהר, מתיקוני שמקורו
 ח, )שער קורדובירו משה לר׳ רמונים בפרדס המפורטים הדיונים למשל, השווה, 80

כג(.—יח פרקים
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 הוא כן מעוברת, שהיא כנקבה נקבה. נקרא אזי דין[ שהוא המצמצם בכוחו
עברי(. בתרגום ע״א, רלב נקבה׳)ח״א, נקרא ואז בדינים, מתמלא
 שבה. המסוכנים בכוחות־הדין השכינה של הנקבי אופיה אפוא קשור כאן
 לו יש הדין, פעולת של במהותה הכרוך החיים, שפע של עיכובו שהרי

 לזרימת אמצעי מהווה השכינה כאשר אולם העולם. לגבי הרסניות תוצאות
 השם הוא שבהם שהבולט זכריים, בסמלים לתארה אפשר לתחתונים השפע
׳אדני׳.

 והסבי־ הפעילים היסודות של זו בעיה נתפסת ע״א( לא )ח״ג, אחר במקום
 הנקבה נקראת יחד מזדווג שהזיווג ׳בשעה :שונה מנקודת־ראות בשכינה לים

 ברכות נמצאות אז כי אחד, בכלל בו כלולה שהנקבה להראות כדי הזכר, בשם
 קלב, ]תהילים לו למושב אוה כתוב: זה ועל כלל. פירוד בה ואין המטרוניתא

 בתוכה שנמצא בזה—דווקא בציון שם[ ]שם, בציון ה׳ בחר כי וכתוב: יג[
.בה ושורה .  אחד—ה[ פז, ]שם בה יולד איש איש יאמר ולציון כתוב: זה ועל .

 ואילו ציוך, נקרא אז אחד בזיווג יחד מזדווגים כאשר לרחמים. ואחד לדין
 בשורשו אך ירושלים. מכונה היא הפעיל השפע מן נפרדת השכינה כאשר

 מקומות לפי לנקבה. זכר בין ההבחנה מסולקת הקטבים שני בין הייחוד של
 הפירוד בשעת ואילו ׳אימא׳, בשם הזיווג בשעת אף השכינה מכונה אחרים

 המלך עם נמצאת שהמטרוניתא זמן ׳כל אחר: בנוסח או אשה. מכונה היא
 לא ,1המל מן ונתרחקה אתך כשגלתה עתה, אמך. נקראת אותך, ומיניקה
עברי(. בתרגום ע״א, עה אביך׳)ח״ג, אשת אלא נקראת

 לגמרי שונה מפנה קיבל הנקבי שביסוד הפעילים הכוחות על זה רעיון
 הנקבה. של המיוחדים הכוחות שהם נוקבין׳ ׳מיין בתורת המאוחרת, בקבלה
 זיקתה על שמדובר במידה לפחות—בלבד כבית־קיבול השכינה תפיסת

 זמן במשך מעמד להחזיק יכלה לא —בנבראים פעולתה על ולא עצמו לאל
 ומבליטה החוזרת הנקביות, של הדיאלקטיקה הזוהר. שלאחר בקבלה רב

 השכינה אמנם ימים. לאורך להסתרה ניתנה לא ונותנת, כחוננת אותה
 בה היה העליונים, משתקפים רק שבה כאספקלריה בלבד, כאמצעי־תיווך

 בחינתה בירור ביתר נתפסה כאשר אך ;רעיונית מבחינה ומרתק קוסם משהו
 היה הכרח הרי הקליטה, התרחשות עצם על־ידי המתהווה והיולדת, האימהית

 הישג, בעיקר היא השכינה לדמות זו תוספת השכינה. במושג ולשנות להוסיף
 כלולים זו תורה לפי נוקבין. מים בתורת מתנסחת והיא האר׳׳י קבלת של

התעוררו אדרבא, אלא אותם, מעורר הזיווג שלא פעילים, כוחות גם בשכינה
הזיווג. את בכלל המאפשרת היא היא בתוכה תם
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 במובן לא מקום ומכל נוקבין, מים במונח משתמש אינו כמעט עדיין הזוהר
 שהתעוררות הכללי העיקרון על תמיד כאן מדובר כי אם לעיל, האמור

 בזוהר פירושו זה עיקרון אבל התחתונים. להתעוררות צריכה העליונים
 על־ידי לפעולה מתעוררים כוחותיה כאשר רק למטה לפעול יכולה שהאלוהות

 ההתעוררות כיסוד הנקבה כוחות על במיוחד כאן מדובר ולא האדם, מעשי
הזאת.

 יש היסוד, ספירת הזכר, שבספירת אומר 81 קורדובירו משה ר' כבר אולם
י מהן האחת בחינות: שתי נ פ  ועולים נובעים ובה השכינה, עם הזיווג ל

 כוחות כלומר היסוד, ספירת דרך השכינה של התחתונים׳ ׳המים למעלה
 אף אחר: בלשון חוזר׳«. כ׳אור ממנה ועולים חוזרים בשכינה המשתקפים

 השכינה מתוך לקראתו עולים הזכר, כוחות לשכינה חודרים שבו הזיווג, לפני
 תלמודי בפירוש מקורו תחתונים׳ ׳מים המונח אותו. המעוררים כוחות עצמה

 ושימוש־ כנקבה, לרקיע שמתחת המים את המציין בראשית מעשה־ לסיפור
 ממשיך )כך האצילות שבתהליך בעוד האר״י. אצל קבוע מונח נעשה זה לשון

 האור מתאצל ומכוחו הישר האור בחינת הוא ׳תחילה קורדובירו( ומסביר
 האור של הזרימה האדם. של הזיווג בסוד הפוך הוא הסדר הרי החוזר׳,
 המעוררת היא הנקבה מן הבא חוזר, אור אלא אינו ממהותו כי אם הפעיל,

לפעולה. אותו ומניעה הזכרי את
 על־ידי ורק מעלה, כלפי בהשפעתה פעילים כוחות אפוא טעונה להשכינה

 חלה הנקביות של הזאת הדיאלקטיקה אולם מטה. כלפי גם פעילה היא כך
במערכת תפקידה במסגרת — להדגשה ראוי זה ודבר —וראשונה בראש־

ג׳(. ׳עמ צא, דף שנ״ב, קראקא )הוצאת ד פרק טו, שער רמונים, פרדס 81
הספירות עולם על העמוקה תפיסתו את הזה החשוב בפרק מפתח קורדובירו 82

 כל ואף כולה, המערכת אינסופיות: הדדיות והחזרות השתקפויות בעל כתחום
 לא הספירות. כל אור את סוף ללא ומחזירה משקפת שבה, ויחידה יחידה

 שהאור אלא העליונה, לספירה עד וחוזר מאיר בשכינה המשתקף האור רק
 כאן מתהווה כך האחרונה. בספירה המשתקף ישר לאור שוב הופך הזה החוזר

 הדיאלקטיים החיים בזוהר( כמו )שלא נקבעים שבו אינסופי, תהליד־השתקפות
 סופן ׳נעוץ של בכלל המנוסחת הדיאלקטיקה זוהי היוצרת. האלוהות של

 על־ידי המובא ה, א, יצירה ספר לשון )לפי בסופן׳ ותחילתן בתחילתן
 המחזירה מראה בבחינת היא האחרונה הספירה רק שלא כמובן קורדובירו(.

הזרת הארת שיש כמו ׳כי כזאת: היא וספירה ספירה כל אלא האור, את
שיש וכמו לכולם. וכן מההוד, וכן מהיסוד, האור חזרת כן מהמלכות האור

.ספירה כל כי מחסד. כן מבינה, כן מחכמה, כן מכתר, ישר אור .  מראה היא .
 ישרים האורות יעלו זה שבדרך עד חוזר. והאור העליונה אור מכה שבה

ב(. פרק טו, שער רמונים, )פרדס מספר׳ אין עד וחוזרים
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 על לדבר אפשר הבריאה. בעולם בפעולתה ולא עצמם, האלוהיים החיים
 ב׳בארה לכך סמל שמצאו מקובלים והיו בקליטה, גם הגנוזה ספונטאניות

 שבנוקבא היסוד זהו :יז( כא, לה׳)במדבר ענו באר ׳עלי בה שנאמר מרים׳ של
.83 נוקבין מים את המעורר
 המעשים על־ידי מתהווים נוקבין שמים מאוד הדגישה האר״י קבלת אמנם,
 הקבלה של בספרות־המוסר יותר עוד הובלט )והדבר האדם של הטובים

 על יותר מדבר האר״י להתהוותם. היחידי הגורם הם אין אך המאוחרת(,
 בתוך אלה כוחות ומעלים המעוררים העליונות בספירות מסוימים תהליכים

 במידת שיסודם אלה, כוחות של שהפיכתם ברור אבל וספירה. ספירה כל
 .8האדם*■ של הטובים במעשיו במהותה תלויה רחמים, של לכוחות הדין,

 אחת בכל יש כולה, המערכת על עצמה בתוך חוזרת ספירה שכל ומכיוון
 מים יוצרת וספירה ספירה כל שבה מלכות, בחינת שכינה, של בחינה מהן

משלה. נוקבין
 אפלים קווים גם לה יש בזוהר שהשכינה בקיצור לעיל הזכרתי כבר

 אחרות נקביות לדמויות בהשוואה חריפים כה הם אין כי אם והרסניים,
 אפשר שבה אלוהית, לבחינה לייחסם מעדיף הזוהר בעל הדת. בתולדות

 מאצילות יחד גם והדין החסד ספירות מזיקים. כבלתי יחסי באופן לתארם
 את הקובעת היא מהן אחת כל של השפעתה ומידת השכינה, אל שפע

ומייסרת. מענישה כאם או אוהבת כאם התחתונה השכינה של הופעתה
 עומדת כשהיא בזוהר רבים במקומות השכינה מופיעה זאת מלבד אך
 אף זה כוח אמנם, וההרסני. הדימוני הכוח אחרא, הסטרא עם מוזר בקשר

 הוא אך הקשה, הדין ספירת האלוהיות, הספירות מאחת ביסודו נובע הוא
 של דבריו .85לקליפה והפך הקדושה לתחום מחוץ אל יצא עצמאי, נעשה
 על כחלים להבינם אפשר ;תמיד ברורים אינם השמאלי׳ ׳הצד על הזוהר

 זה שכינוי ייתכן גם אך האלוהית, האצילות בשמאל שהן הדין, ספירות
 הרע כתחום נגדה מתייצב ואף לאלוהות מחוץ העומד האחר׳ ׳הצד את מציק

והטומאה.

 (,1702 אודר, ע״נ )פרנקפורט יפה ישראל לר׳ ישראל אור בס׳ למשל, ראה, 83
ע״ב. לט דף

 א. לט, פרק חיים, עץ ויטאל, חיים ר׳ על־ידי ניתנה ביותר הטובה ההגדרה 84
 של לבעיה הוקדש האר״י קבלת של זה שבספר־יסוד גדול שער אותו כל

 ואשתו איש בין הזיווג של הפיסיולוגיה מן מוצאו דוכריך. ומיין נוקבין ׳מיין
מסורתיות. השקפות לפי המין בחיי

השישי. בפרק זו סוגיה על דנתי 85
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ת כתוצאה בעיקר מתגברים, האלה השמאל כוחות כאשר  האדם, מעוונו

ת־הדין של לפועל למוציאה השכינה הופכת חו  אך .8לתוכה« הנכנסים כו

ה: מרחיק־לכת גם הזוהר לעתים  הסטרא שלטון תחת נופלת השכינה מז

 עם לגבי הרסניות תוצאות יש ולכך בה, ומתחזק לתוכה החודר אחרא,

 חולשתה היא השכינה של זה למצב הסיבות אחת כולו. והעולם ישראל

די המתעורר האלוהי השפע חסרה היא כאשר ודלותה,  הטובים מעשיו על־י

 הקרובים שבתוכה כוחות של מהתגברותם תוצאה גם היא אך האדם; של

 מתרבים שצדיקים ׳בשעה קשה. דין של כוחות בהיותם אחרא לסטרא בטבעם

 המלך מן ומתברכת ]כשושנה[ טובים ריחות מעלה ישראל כנסת בעולם

ש ה הקדו  כביכול ישראל כנסת בעולם מתרבים שרשעים ובשעה מאירים. ופני

ב: אז המר. אחרא הסטרא מן טועמת והיא טובים ריחות מעלה אינה תו  כ

״. ופניה א[ ב, ]איכה ארץ משמים השליך ם׳ כי שו שנה גם היא אז ח  השו

ם הכוחות שהם וקוצים, חוחים המוקפת מוניי בשבי. שלקחוה הדי

—A ת שמעו היא סמלים. בכמה ביטוי לידי באה השכינה שבטבע זו דו־מ

היסוד לספירת סמל שהוא החיים עץ כנגד ורע, טוב הדעת בעץ מסומלת

 הסטרא כרוך הדעת בעץ כי ״׳, המוות׳ ׳עץ מכונה גם היא אך התפארת. או

 על והן אחרא סטרא על הן בזוהר חל זה כינוי לעולם. מיתה .שהביא אחרא

 המחבר. אצל השניים של קישורם על ללמוד אפשר מכך וגם ,89עצמה השכינה

תן הרי המוות עץ היא שהשכינה במידה  משהו של שרידים בה לראות ני

ם חו ת מ ( תוני  גם והעשוי במיתוס הגדולה׳ ׳האם של לטבעה השייך השאול(, כ

 של הסימבוליקה כגון אחרים, רבים סמלים ׳הארץ׳. כסוד לשכינה להתאים

כזה. קשר על הם גם מורים בזוהר(, מאוד )המובלטת הלבנה

׳מאי הבהיר: בספר אחד מעניין במקום הושמע ובעיקרו חדש, אינו זה רעיון 86
 ויסרתי אמר: הקב״ה אלא כח[י כו, ]ויקרא אני אף אתכם ויסרתי דכתיב:
 רחמים מבקשת שאני תדמו אל אומרת השכינה[ ]כלומר ישראל וכנסת אתכם,

איסר אני אף אלא הדין אדון שאני די לא אתכם. איסר אני אף אלא עליכם
אתכם ויסרתי ישראל: כנסת אמרה אלא חטאותיכם? על שבע מאי אתכם.

 נתלוו הללתיך, ביום שבע קסד[ קיט, ]בתהלים שנאמר אותם וענו אני. אף
 ועל הזכות על שממונה מי שבנו פי על אף שבע, אנו ואף ואמרו: וענו אליה

 אשובה אלי תשובו ואם חטאותיכם. מפני למה? ונייסר. נהפך אנו אף חטוב,
.אליכם .  במהדורת סז—)סו 45 סעיף — המלך׳ מן רחמים כולנו ונבקש .

מרגליות(.
 נאמר אחרא הסטרא בידי שבויה עכשיו שהשכינה זה רעיון ע״א. עד ח״ג, 87

ע״ב. יב בח״א, למשל, בפירוש,
 מאוחר במדרש נמצא אלא הזוהר של מטבע־לשון אינו דמותא׳ ׳אילנא הדימוי 88

.23 ׳עמ איש־שלום, מהדורת רבה, אליהו סדר עיין הראשון. אדם של חטאו על
ע׳׳ב. קנד ח״א, למשל עיין 89
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 מפתיע באופן השכינה, את המתאר המאמר לענייננו ביותר חשוב אולם
 מוות, יורדות ׳רגליה :ה( )ח, ממשלי הלקוחה בתמונה ראשון, במבט מאוד
 האלוהית החכמה על לא כמובן הדברים אמורים במשלי יתמכו׳. צעדיה שאול
 תמונה של והעברה ואשת־הזנונים, הנכריה האשד. אויבתה, על דווקא אלא

ההיסטור היהודית. הדת לתולדות חשוב לקח ללמדנו עשויה השכינה על זו
 ה׳חכמה׳ בתורת האחרונות( השנים בארבעים )בעיקר הרבה כה שעסקו יונים

 ובמיוחד גרידא, רופפות הנחות על מדי קרובות לעתים הסתמכו ביהדות,
 לה המקבילה זו לבין ביהדות ה׳תכמה׳ בין הקשר את להוכיח ניסו כאשר

 הניגודים שבתיאור 9הדעה» את למשל מוצאים אנו המזרח. של במיתוסים
 לזנות האדם את המפתה הומיה׳ כסילות ׳אשת לבין החכמה בין משלי בם׳

 אויבתה של מקווי־האופי כמה בעצמה החכמה קלטה יז(—יג ט, )משלי
 וענת, עשתורת אישתך, של הנפוצים המיניים הפולחנים כנגד שהרי ;המיתית

והאם. הכלה בדימויי מקושטת היא
 להראות יכולים אנו בקבלה אך המקרא, לגבי כזה מעבר להוכיח מאוד קשה
 כיהודית עצמה הרואה מחשבה :מאוד דומה מעבר של התרחשותו על בבירור

 עמוקות, שכבות מתוך סמליה את מחדש ומעלה שואבת כשהיא דבר, לכל
 מעמיד הזוהר עצמה. השכינה על לילית של תכונותיה מהעברת נרתעת אינה

 החיל אשת שהיא לשכינה בניגוד כאשת־הזנונים, לילית את רבים במקומות
 אלה דמויות שתי כמה עד לראות יכולים אגו אך .91לא פרק שבמשלי

 — מאמרים שני של השוואה מתוך הזוהר בעל של בדמיונו לזו זו מתקרבות
 השכינה מתוארת הראשון במאמר ע״ב. ס וח״ג, ע״ב,—ע״א רכג ח״א,

 היא זאת עם הרסניים. קווי־אופי ובעלת קשה דין של ככוח בהופעתה
 ׳יוצא שהוא המלאכים, שבעולם העליון הכוח מטטרון, של כאמו מתוארת

 הזוהר, בעל של האופיינית דרכו לפי לראשון קשור השני המאמר רגליה׳. מבין
 השכינה כבר מתוארת כאן חדשים. בכיוונים בוואריאציות נושא אותו המפתח

 במאמר ולילית. \נעמ$/ והטומאה האפלה מתחום דמויות שתי של כאמם גם
 בהררי כ׳בהמות מר^ר אך וכלבנה, שלמה׳ ׳כחכמת השכינה מתוארת הראשון

 הם אחת נשיבת־רוח וכולם לפניה גדלים הרים ׳אלף :י( נ, )תהלים זאלף
 ציפורניה אותם. גומעת היא אחת ובגמיעה לפניה עצומים נהרות אלף לפניה.

אין ;עבר אלף וחמישה לעשרים אחוזות ידיה ;עבר ושבעים לאלף מושטות

.1 בהערה שנזכר בספרו בוסטרים בעיקר להוכיח ניסה זו תיזה 90
 לשכינה אלה־נגדית כמין הדימונית הזנונים׳ ׳אשת דמות של מפורט תיאור 91

ע״א. קמח ח״א, בזוהר מוצאים אנו

מיני פרק ש
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 וכמה כמה ;אחרא[ ]לסטרא אחר לצד או זה לצד לשלטונה מחוץ שיוצא מה
 בתרגום ע״ב, רכג )ח״א, בשערותיה׳ נאחזים )דין( גבורה של כוחות אלף

 לילית של לשערותיה במקביל הלבנה/ ׳שערות מתוארות בהמשך עברי(.
 הרסניים; לכוחות כמקור בתלמוד(, נזכרות הארוכות )ששערותיה אויבתה
 עומדת כלל שבדרך מקום באותו וכך, וזוהמתן. ציפורניה מתוארות כמו־כן

 בתמונות המתוארת מבעיתה, דמות־אימים לפנינו מופיעה ציון׳, ׳האם בו
 בשלושה עליה שנאמר אפוא פלא אין ההודי. עולם־הדימויים את המזכירות

 ושכיח קבוע ונעשה נתקבל זה דימוי .92 מוות׳ יורדות ׳רגליה :בזוהר מקומות
האר״י. קבלת של הסימבולית במחשבה

 מתגלה עדיין האלוהית הנקבה כדמות השכינה של הזאת האישית התפיסה
 המנהג, הוא הראשון נוספים. עניינים בשני בבירור ומודגמת צפת בקבלת
 :הנוסח את מצווה כל לקיום להקדים קורדובירו, משה ר׳ של מזמנו שהונהג

׳הריני ושכינתיה הוא בריך קודשא יחוד ׳לשם . . הקשו המנהגים וכמו־כן ״נ .
 נוגע השני העניין הרביעי. בפרק לעיל דנתי שבהם הקדוש לזיווג רים

 שלמה ר׳ של מתיאוריו אחד להביא נוכל לדוגמה המקובלים. של לחזיונות
 על האגדות מסורת את הי״ז המאה בתחילת ורשם שאסף דרזניץ, שלימל
 לאחר לירושלים שהלך מצפת הלוי אברהם ר׳ על מספר הוא .94 צפת מקובלי

 בתענית לילות ושלשה ימים שלשה עצמו את סגר ׳ותיכף קשה, מחולי שקם
 בכיה ובכה שם והתפלל המערבי הכותל לפני הלך ימים שלשה ולסוף ובשק

 אחת אשה דוגמת מערבי הכותל גבי על וראה עיניו את נשא כך בין גדולה.
 לכבוד אחוש הנה, לכתוב רוצה איני אותה ראה מלבוש ובאיזה מאחוריה,

צועק והיה ארצה פניו על נפל אופן באותו אותה שראה ותכף .93קוננו
הקטנה׳ ׳החכמה לגבי נודע זה מוטיב ע״ב. מה ה׳׳ב, ע״ב; רכא ע׳׳ב, לה ח״א, 02

,39 סי׳ פיליפום, שם על באוונגליון נאג־המאדי, של הגנוסטיים בכתבים כבר
משלי! בס׳ המקראי במקור הרגישו לא המתרגמים אבל

הרמ״ק בשם לראשונה מובא ע״ב( וקט ע״א פג ח״ג, )ראה זה זוהרי נוסח 03
(,1575 )משנת חכמה ראשית בספרו וידאש דה אליהו ר׳ תלמידו על־ידי

טז(. פרק הקדושה )שער ע״ב קצח מונקטש,
 מתוך אסף ש. על־ידי 1940 בשנת רק פורסם איגרתו של המקורי הטקסט 91

 נוסחים .123 עמ׳ יג, כרך יד, על קובץ ראה כן. לפני נדפסו שלא מכתבים
 קט (,1648 )אמשטרדם בכרך נפתלי לר׳ המלך בעמק מצויים יותר מאוחרים

ה כרך ימים, חמדת ובספר ע״ג, ע״א. ד (,1763 שני)ונצי
 עמק בעל שחורים. אבלות בגדי שלבשה אלא עירומה, שהיתר■ אינה הכוונה 9י·

 כביכול אותה ׳שראה רבתי( איכה למדרש הפתיחתא )בעקבות כותב המלך
פרוע׳. ראשה הקדשים, קדשי מבית הולכת הנביא, ירמיהו אותה שראה כמו

הנביא. ירמיהו של נשמתו כגלגול הגלגולים( )בספר הוחזק הלוי אברהם ר׳
.8 הערה לעיל, גם ראה
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 ובשערות זקנו וממרט בוכה והיה !בכך שראיתיך לי אוי !ציון אמא :ובוכה
 ושמה שבאה בחלום שם ראה אזי פניו. על וירדם וישכב שנתעלף עד ראשו

 אברהם, בגי התנחם :לו ואמרה עיניו מדמעות מנגבת והיתד. פניו על ידה
לגבולם׳. בנים ושבו לאחריתך, תקוה יש כי

 מתרחש לשיאו, כאן המגיע השכינה, דמות של זה אישי עיצוב עם יחד
 של ההתפתחות התחלת אל החוזר ההפוך בכיוון תהליך האר״י בקבלת
 במקצת מתבטל האר״י בקבלת דווקא בקצרה. רק לדון אוכל ושבו המושג,
 בלתי־אישי סמל רבה במידה לחיות חוזרת והיא השכינה של האישי האופי

 כי )אם באדם האלוהי של הטהורה ולפנימיות בעולם האלוהית לאימאגנציה
 חחר הישן והנועז הגדול הקבלי הסמל חד־משמעי(. אינו זה אחרון דבר

 האר״י. בקבלת לראשונה המופיע תר,יו מופנם חדש, סמל עם יחד כאן ועולה
 ומשוקעים כולו בעולם המפוזרים השכינה[ ]ניצוצות על לתורה כוונתי

 מופלא באופן זה את זה וחופפים שקולים שבו דימוי — ׳החיצונית׳ בממשות
 ברעיון נדגיש אם בין החוצה. הדחוי והדימוני הממשי־מוחשי :מובנים שני

היסטו כהשפעה לא פנים ובשום עניינית, )מבחינה המאניכיאי הצד את זה
 אחר ומגשש המבקש הפאנתאיסטי הרגש של גילוי בו נראה אם ובין רית(

 המקורית המשמעות מתפרקת שכאן ברור מקום מכל הט״ז, במאה ביטויו
 ββ לכך לב שם בחסידות, גדול ידען שהיה צייטלין, הלל כבר המושג. של

 הקבליים המושגים לטיהור מאבקם מתוך הי״ח, במאה החסידים שראשוני
 קרובות לעתים הגיעו השבתאית, המינות של הגדולה המשיחית הסערה לאחר
 השוכנת האלוהית כחיות רק אותה וראו השכינה של מופשטת תפיסה לידי

 אצלם נתפסת היא רחוקות לעתים ורק אלוהית, מידה והיינו בעולמות,
 זו היתד. אולי זה. כארכיטיפוס הכרוכים צלילי־הלוואי כל עם אם, בדמות
 שהסיקו השבתאים, של וההגזמות הקיצוניות על טבעית תגובה באמת

 בתורה השכינה. של המודגשת המינית תפיסתם מתוך אורגיאסטיות מסקנות
 חזר החסידים, אצל יתירה חיבה לה שנודעה השכינה, ניצוצות על הלוריאנית

 נוכחות רק היא קרובות לעתים ומשמעותו עצמו, אל העתיק הסמל כביכול
תולדותיו. בראשית כמו בעולם, האלוהי היסוד של כללית

מיני פרק ש

 על זו מסה .112 ׳עמ ב, חלק (,1912 )ורשא שני כרך נבחרים, כתבים צייטלין, ה. 86
 בבעיה הראשון הדיון זהו אך לרגשנות. ונוטה למדי חלשה בכללה היא השכינה

 שנה( לשישים קרוב )לפני עלי רק לא רושם והשאיר לתשומת־לב, הראוי
הקבליים. הסמלים הבנת של ראשונה כהארה
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]ז[
 הנקבה של אלה בדימויים הדיון מן המתבקשת שאלה, להעלות ברצוני לסיום

 שאנו מובן באותו קוסמי, ככוח השכינה את לראות אפשר האם :האלוהית
 שניתן חושבני ? בהודו הטאנטרה בדת ׳שאקטי׳ בדימוי הנקבה את מוצאים

 פחות שאינם הבדלים האלה, המושגים בין בהבדלים בבירור כאן להבחין לנו
שביניהם. מנקודות־הקירבה חשובים

 ניתנות גיאומטריים בסמלים הספירות עולם את המתארות הדיאגראמות
 שהן (Yantra) ה׳יאנטרה׳ לצורות העניין, בסילוף להסתכן בלי להשוואה,

 את גיאומטריות צורות על־ידי המתארות מדיטאטיבית, להסתכלות תמונות
לרא ושנתפרשו )׳שאקטי׳( ובנות־זוגם האלים של והתפתחותם התפשטותם

 )ברלין Kunstform und Yoga הנכבד בספרו H. Zimmer על־ידי שונה
 Shriyantra^־ ציורי את והן אילן־הספירות את הן להבין אפשר (.1926

 הטראנסצנדנטי של והתפשטותו העצמית התפתחותו של כתיאורים בעיקר
 הקורא כל המשולש. צורת של דומים קדמוניים בסמלים המשתמשים והנעלם,

 בדיונים למצוא יופתע 97 מותו( לאחר )שנתפרסם צימר של השני בספרו
 המוחלט והמשולש. הנקודה של הקבלית הסימבוליקה את הודו דת על אלה
 נקודת הוא בלבד, הלב לכוונת אלא לתיאור ניתנת שאינה הכוח נקודת הוא

 המוחלט, של מתוכו השופע הבורא, הכוח הכול. מתפשט שממנה הנעלמת המרכז
 הפנימי במשולש מסומל הקדמונית, השאקטי היא לנצח, בו ומתאחד הדבק
 של זו עם זהה אינה זו סימבוליקה .shriyantra^ משולשי של ביותר
 אין־ את לא אמנם הזוהר בעל ביניהן. עמוקה עניינית קירבה יש אד הזוהר,

 האלוהית, החכמה את אלא ראשיתית, כנקודת־מרכז תופס הוא עצמו סוף
 ובטלים מסולקים ובה ופירוק, לניתוח ניתנת אינה ולכן מבנה כל חסרת שהיא

 זו נקודת־ראשית נמצאת הזוהר בספר שלהם. בנקודת־ההשוואה הניגודים
 בית, של בסמלים המתוארת העליונה השכינה עם הפרדה, ללא גמור, בייחוד

 חכמה הספירות זוג העולם. כזרע החכמה מהרעת שלתוכו האם, רחם או
 בולט הזה הדמיון העליון. ובן־זוגה השאקטי מטבע משהו אפוא בו יש ובינה

 מייצגת מאוחרות( )אמנם מסוימות קבליות תורות שלפי נזכור אם יותר עוד
 כשם .98המודע היא הבינה ואילו השכל׳, ׳קדמות הבלתי־מודע, את החכמה

דית1הה התורה לפי כד ספירות, תשע מתוכה מאצילה החכמה שבקבלה

Heinrich Zimmer: Myths and Symbols in Indian Art and Civiliza- 97
.tion (New York, 1946)

.360—351 ׳עמ בגו׳, ׳דברים בספרי כך על מאמרי ראה 98
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טי מתממש דנ סצנ ת והנעלם הטראנ שי קודת־הרא ת שבנ S־n בתמונ hriyan tra 

ת את המייצגים זה, את זה החודרים משולשים בתשעה  הזכריים הכוחו

שלו. והשאקטי האל של והנקביים

 עולם הינד. גופה היא ;העולם עצמות של הדינאמית הבחינה היא השאקטי
ו שרויה שהיא עם התופעות כ ו ת  החוזר הזה, המשפט אולם בו. ופועלת ב

 אי־אפשר »», Woodroffe ושל Zimmer של בדיוניהם שונות בצורות ונשנה
 פועל. ככוח אותה לתפוס רשאים שאנו במקום אפילו השכינה, על לאומרו

 בבחינת הכול, את ומחייה בכול פועלת אמנם התחתונה השכינה שהרי
 בבול, ושבוי הלכוד או בכול, השוכן הניצוץ היא משלה׳; בכל ׳ומלכותו

 מקום עד הודו, בדת לגמרי החסר )מושג בגלות שם נמצאת היא אך
 ;שרויה היא שבהם והתופעה הדבר גופה היא אינה השכינה מגעת(. שראייתי
 והתופעה, המופיע (.Maya) המאיה עולם עצמה היא אין —הודיים במונחים
 המקובלים. אצל זהים אינם ההודיים, בעלי־הסוד בעיני הזהים ומאיה, שאקטי

 התופעתיות מן ומופרד מובחן תמיד נשאר בדברים השוכן השכינה ניצוץ
 חסידיים בחיבורים זו בנקודה הדיונים בבירור שמעידים כפי אלה, דברים של

 בלי מעורבים, הם שבהם הדברים מתוך הניצוצות את להעלות אפשר רבים.
 ואולי לתוכם, נכנסים אחרים חיים כתופעות. הדברים של מציאותם שתיפגע

 תופעה בין הכרחי פנימי קשר שקיים נראה לא אבל יותר, נמרצים חיים אף
ת מ י ו ס ם לניצוץ־שכינה מ י סו  אולי אפשר ושם פה רק בה. השוכן מ

המפורשים. בניסוחים לגלוי מעבר המפליגה אזוטרית, שכבה להניח
 הזכרי המוחלט; של הראשונה ההתגלות הם והאלה ׳האל נוספת: נקודה

 ואילו כנצח, מכירים אנו שאותה הסבילה, הבחינה של פרסוניפיקאציה הוא
 הדינאמיות את מייצג והוא )שאקטי(, והנע הפעיל הכוח בחינת הוא הנקבי

 אי־אפשר זה דבר .10° אחד׳ הם במהותם כניגודים, נראים הם כי אף הזמן. של
 שום הסמלים. של משמעותם את שנחטיא בלי הקבלית, התפיסה על לאומרו
 שבסימבוליקה לזכרי להשוואה ניתנת אינה כזכרית בקבלה המצוינת ספירה

 אולי מתאימה הזמן תנועת את כמעוררת הנקבה תפיסת ואילו ההודית;
 שבו מרגליות(, במהדורת עג—עב ;49 )סעיף הבהיר בספר מפתיע למאמר

את מולידה היא כלומר החזנים׳, את ׳המולידה כמרגלית השכינה מתוארת

John Woodroffe: Shakti and Shakta, Essays on the Shakta Tantra- 99
shastra (Madras 1920)

.139 עמ׳ הנזכר, בספרו צימר, 100

ק י פר נ מי ש
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 לזהות שמותר כלל בטוח אינני בה. המכונס הזמךהראשיתי מתוך הזורם הזמן
הנצח. עם זה זמן

 השכינה נתפצלה שבקבלה לשכוח, לנו אל האלה ההשוואות כל עם אולם
 של בסימבוליקה בעיקרו והונח הועבר שבנקבי הפעיל ושהיסוד לשניים,
)השמי העולמות מחזורי ושל הספירות של חיק־האם היא העליונה. השכינה

 בספירה דווקא ביטוי לידי באות השאקטי של אחרות בחינות ואילו טות(,
 הזכרי תפיסת זאת, לעומת וההרסני. הנצחי׳ ׳הנקבי יסוד כגון האחרונה,

 השאקטי, בתורת מהותית כנראה שהיא הגמורה, והסבילות הטהורה כמנוחה
והשופע. הפעיל את בזכרי הרואה הקבלה מן לגמרי רחוקה

ה נ י כ ש ה

307


